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ESSAILS

SUR LES FACULTES ACTIVES

DE L'HOMME.

ESSAI III.

DES PRINCIPES D ACTION.

PARTIE 1.

DES PRINCIPES MECANIQUES D ACTION.

CHAPITRE 1.

DES PRINCIPES D AGTION EN GENERAL.

Dans le sens rigoureux et philosophique du mot , les
actions d’'un homme sont celles qu’il a préalablement con-
cues et voulues. Tel est le sens dans lequel nous em-
ployons ce terme en morale, et jamais nous n’imputons
4 quelqu’'un comme son fait les actes que sa volonté n’a
point consentis. Mais, quand il n’est pas question d’im-
putation morale, le mot prend une acception plus éten-
due, et nous appelons actions de 'homme beaucoup de
choses quil n’a préalablement ni congues ni voulues. Cest
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4 ESSAI HII.—PART. I.-— CHAPITRE I.

en considérant les actions de ’homme sous ce dernier
point de vue qu'on les a divisées en actions volontaires ,
actions involentaires et actions mixtes. On entend par
actions mixtes , cette classe d’actions qui, sans étre hors
du pouvoir de la volonté par leur nature, sont néan-
moins exécutées le plus souvent sans qu’elle intervienne.

Ce serait faire violence a Pusage que de ne pas em-
ployer le mot action dans ce sens populaire; nous lui
conserverons cette signification en examinant les principes
d’action dont I'esprit humain est pourvu.

Par principes d’action, Jentends tout ce qui nous ex-
cite a agir.

Si rien ne nous excitait a ’action, c’est en vain que
la puissance active nous eiit été donnée; n’ayant aucun
motif pour en diriger les actes, esprit vivrait dans un
état de parfaite indifférence ; il lui importerait peu de
faire ceci ou cela, d’agir ou de ne pas agir ; la puissance
active ne se déploierait jamais en lni, ou n’aboutirait
quwa des actes insignifiants et frivoles qui ne seraient
ni bons ni mauvais , ni raisonnables ni insensés. I.’action
la moins importante implique quelque mobile, quelque
motif, quelque raison.

‘étude et la classification des différents principes
d’action que Dieu a mis en nous forme donc une partie
importante de la philosophie de Pesprit humain.

Clest par cette étude que nous pouvons découvrir le
but de la vie et le réle qui nous est assigné sur le théitre
du monde. Nulle autre partie de notre constitution n’est
plus digne de notre contemplation et ne parle plus haut
de la sagesse et de la providence du Créateur; nulle autre
ne nous révele plus clairement ses intentions, et ne nous
enseigne mieux ce quil a voulu que nous fissions de la
puissance qu’il nous a concédée.
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DES PRINCIPES D'ACIION EN GENERAL. 5

Ce p’est point sans une grande défiance que jentame
un parell sujet; presque tous les auteurs de quelque nom
qui l'ont traité ont abouti & des conclusions différentes,
et nul n’a été assez heureux pour satisfaire ceux qui I'ont
suivl,

1l est une branche des connaissances humaines trés-
justement estimée , quon appelle lz connaissance du
monde et des hommnes : elle consiste a savoir d’aprés quels
principes les hommes se conduisent en général, et elle
est le fruit ordinaire de P'expérience et d’une sagacité
d’observation que donne la nature.

Un homme de quelque discernement, qui a eu 1’occa-
ston de traiter d'importantes affaires avec une foule de
personnes d’dge, de sexe, de rang et de profession dif-
férente, apprend & juger de ce qu'il faut attendre des
hommes en une circonstance donnée et des meilleurs
moyens de les amener A faire ce qu’il désire. Cette con-
naissance joue un si grand vdle dans la vie pratique qu'on
la nomme connaissance des hommes ,csnnaissance de la
nature humane.

Elle serait d’'un grand usage & celui qui méditerait sur
le sujet que nous nous sommes proposé , mais elle ne
suffirait pas A elle seule pour le faire pleinement connaitre.

L’homme du monde conjecture avec un haut degré de
probabilité la conduite que tiendra tel individu dans
telles circonstances données, et c’est 1a tout ece qu’il
a besoin de savoir ; entrer dans le détail des divers prin-
cipes qui influent sur les actions humaines, leur assigner
leurs différents domaines , leur donner des noms distincts,
les définir, n’est pas son affaire mais celle du philosophe.
Et en effet c’est un sujet hérissé de grandes difficultés
par plusieurs causes.

La premicre est le grand nombre de principes qui dé-
terminent les actions humaines.

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



6 ESSAI III.—PART. I.-—CHAPITRE I.

L’homme a été appelé, non sans raison , un abrégé de
P'univers. Son corps qui exerce une grande influence sur
son ame, étant une partie du monde matériel , est soumis
a toutes les lois de la matiére inanimée; pendant une cer-
taine période de son existence, I'état de 'homme ressem-
ble beaucoup a celui d'un végétal : il s'éléve par degrés
insensibles a4 la vie animale , et enfin & la vie rationnelle,
et il réunit alors les principes qui appartiennent & tout
ce qu1 existe.

Une autre cause de la difficulté qu’on éprouve & déméler
les différents principes d’action de ’humanité, c’est que la
méme action, et souvent la méme conduite ou la méme
suite d’actions, peut procéder de prineipes trés-différents.

Les hommes quisont entétés d’unehypothése n’en cher-
chent erdinairement pas d’autre preuve,sice n’est qu’elle
sert a expliquer les phénoménes pourlesquels onl'ainven-
tée. C’est un genre de preuve fort dangereux dans toutes
les sciences, et auquel il ne faut jamais se fier ; bien moins
encorequand les faits 3 expliquer sontdesactions humaines.

La plupart des actions humaines procédent de principes
divers qui concourent a les diriger; et selon que nous
sommes disposés & juger bien ou mal de I'individu ou de
Pespéce, nous imputons le fait aux meilleurs principes ou
aux pires, laissant de e6té d’autres motifs qui n’ont pas
eu moins de part 4 l'action.

1l n’y a que deux méthodes pour découvrir les principes
qui font agir les hommes, c’est I'observation de la con-
duite d’autrui etl’observation de nos propresactes et de no-
tre conscience. La premiére offre beaucoup d’incertitude,
la seconde beaucoup de difficulté.

Les caractéres des hommes sont extrémement variés, et
nous ne pouvons observer la conduite que d’une bien pe-
tite partie de I'espéce. Un homme différe non-seulement
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DES PRINCIPES D’ACTION EN GENERAL. "

des autres, mais de lui-méme, selon les différents temps et
les différentes circonstances ; suivant qu’il se trouve dans
la société de ses supérieurs, de ses inférieurs ou de ses
égaux ; sous les yeux des étrangers, ou dans le sein de sa
famille, ou loin de tout regard humain;enfin selon qu’il est
dans la bonne ou la mauvaise fortune et de bonne ou demau-
vaise humeur. Les hommes mémes qui ontavec nousles re-
lations les plus familiéres nous soot mal comnus ; nous ne
voyons qu’un petit nombre de leurs actions , et cette
observatiou ne peut nous conduire qu’a des présomptions,
jamais a la certitude sur les prineipes qui les font agir.

On peut sans doute parvenir 4 connaitre d’une maniére
certaine les principes d’aprés lesquels on agit soi-méme,
parce qu’on en a conscience; mais cette connaissance de-
mande une étude attentive des o'pérations de notre ame,
ce qui se rencontre trés-rarement. Il est peut-étre plus
commun d’avoir ume juste idée du caractére de 'homme
en général ou des personnes avec lesquelles on vit, que
de bien connaitre son propre caractére.

La plupart des hommes par orgueil et par vanité sont
sujets 2 se croire meilleurs qu’ils ne le sont réellement;
et quelques-uns, par mélancolie ou par de faux prin-
cipes religienx, sout portés & s’estimer moins qu’ils. ne
valent.

11 nous faut donc examiner notre cceur avec scrupule et
impartialité pour parvenir & une notion claire des divers
principes qui influent sur notre conduite. Nous pouvons
juger de la difficulté de cette étude par les systémes. op-
posés et contradictoires que les philosophes ont imaginés
sur ce sujet, depuis les sieclés les plus reculés jusqu'a
nos jours.

Durant la période de la philosophie grecque, les Plato-
niciens , les Péripatéticiens , les Stoiciens, les Epicuriens
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hi ESSAI 1II.—PART. I.— CHAPITRE I.

avaient chacun leur systéme; dans le moyen 4ge, lesScho-
lastiques et les Mystiques mirent au jour des opinions dia-
métralement opposées; et depuis la renaissance des lettres,
aucune controverse n’a été plus vivement agitée, sur-
tout parmi les philosophes anglais, que la dispute sur les
mobiles de la volonté humaine.

On a déterminé a la satisfaction des savants, quelles
sont les forces qui dirigent les planétes et les comeétes
dans les régions illimitées de I'espace; mais on n’a jamais
pu satisfaire personne sur les forces que chacun sent en soi-
méme et qui dirigent notre conduite.

Les uns ne reeonnaissent pour principe que 'amour de
soi; les autres raménent tout 4 Pamour des plaisirs sen-
suels diversement modifié par Passociation des idées; ceux-ci
admettent une bienveillance désintéressée de compagnie
avee Pamour de soi; ceux-1a réduisent tout i la raison et
a la passion; d’autres & la passion toute seule; et il n’y
a pas moins de dissidences sur le nombre et la distribu-
tion des passions.

Les noms qu’on donne aux divers principes d’action
ont si peu de précision, méme dans les écrivains les plus
corrects et les plus purs de chaque langue, que ce n’est
pas une petite difficulté de les désigner et de les clas-
ser convenablement.

On ne peut pas dire que les mots appétit, passion,
affectiony intérét , raison , aient une signification déter-
minée. On les prend tantét dans un sens plus large,
tantét dans un sens plus étroit; le méme principe cst
appelé tantot de I'un de ces noms, tantét de Pautre;
et souvent on donne le méme nom a des principes d’une
nature trés-différente.

Pour remédier i cette confusion de mots, il semblerait
peut-étre convenable d’en inventer de nouveaux; mais il
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DES PRINCIPES D'ACTION EN GENERAL. 9
ya si peu d’écrivains qui aient droit  ce privilége , que
je ne le réclamerai pas pour mot; je ticherai seulement
de classer les divers prmc:pes des actions humaines aussi
distinctement que j’en suis capable, et d’ mdlqucr de mon
micux leur différence spécifique; quant aux noms, je m’é-
carterai le moins possible de I'usage ordinaire.

1l est quelques principes d’action qui ne supposent ni
attention, ni délibération, ni volonté pour agir; pour
les distinguer, nous les appellerons principes mécaniques.
Nous donnerons a une autre classe le nom de principes
animauz , parce qu’ils sont communs i 'homme et a la
brute. Une troisiéme classe sera celle des principes ration-
nrels, qui appartiennent en propre a 'homme, en tant
que créature raisonnable.

CHAPITRE IL

PE L’INSTINCT.

On peut, je crois, réduire les principes mécaniques
d’action & deux espéces, les instincts et les habitudes.

Par instinct , J'entends une impulsion naturelle et aveu-
gle qui nous porte a certaines actions, sans que nous
ayons de but devant les yeux , sans délibération, et trés-
souvent sans aucune idée de ce que nous faisons.

Ainsi un homme respire tant qu’il est en vie par la con-
traction et 'expansion alternatives de certains muscles au
moyen desquels la poitrine, et par suite les poumons,
sont contractés et dilatés. Un enfant nouveau né ignore
sans aucun doute que la respiration est nécessaire a la
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10 ESSAI 11I.— PART. I.— CHAPITRE 1I.

vie dans son nouvel état; il ne sait point comment cette
action doit étre exécutée; il n’en a méme aucune idée, au-
cune conception ; cependant aussitot qu'il est né il respire
avec une parfaite régularité, comme sii 'avait appris, et
qu’il en efit contracté I’habitude par une longue pratique.

Cest par le méme genre de principes qu’un enfant
nouveau né, quand son estomac est vide et que la na-
ture a porté le lait dans le sein de la mére, suce et avale
cette liqueur comme s’il connaissait les principes de
cette opération , et qu’il eiit acquis I’habitude de les prati-
quer.

Sucer et avaler sont des opérations trés-complexes. Les
anatomistes ont décrit emviron trente paires de mus-
cles employées dans la succion; chacun de ces muscles
doit étre servi par son nerf propre, et ne peutagir que par
I'influence de ce dernier ; 'action de tous ces muscles et
de tous ces nerfs n’est pas simultanée: ils doivent se mou-
voir dans un certain ordre, et cet ordre n’est pas moins
nécessaire que I'action elleméme.

Cette suiteréguliére d’opérations est exécutée selon les
régles de lart le plus délicat , par Penfant qui ne posséde
ni art, ni science , ni expérience, ni habitnde.

Tadmets qu’il éprouve la sensation désagréable de la
faim et qu’il ne tette plus lorsque cette sensation a cessé.
Mais qui lui a appris que 'on pouvait éloigner cette sen-
sation désagréable? Qui lui en a montré les moyens? 1l
est évident qu’il ne sait rien de tout cela; car il tettera
un doigt ou un morceau de bois aussi bien que la ma-
melle,

C’est encore par un principe semblable que les enfants
crient quand ils souffrent ou sont blessés; qu'ils s’ef-
fraient quand on les laisse seuls, surtout dans les téné-
bres; qu'ils tressaillent quand ils sont en danger de tom-
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DE L’INSTINCT. 11

ber; qu'ils ont peur d’une figure sévére ou d’un ton de
voix menagant; et qu’un air de bonté, une voix douce et
caressante les charme et les réjouit.

Dauns les animaux que nous connaissons le mieux et
que nous regardons comme les plus parfaits,, nous voyous
les mémes instincts que dans 'espéce humaine, ou des ins-
tincts presque semblables, appropriés & la condition et
au genre de vie de chacun.

Il y a en outre chez les brutes des instincts particuliers
a chaque espéce , qui se trouve ainsi préparée pour atta-
quer, se défendre, pourvoir a ses besoins et a ceux de ses
petits.

Sil est certain que la nature a fourni aux divers
animaux diverses armes pour la défense et lattaque, il
ne I'est pas moins quelle leur en a enseigné 'emploi ; c’est
elle qui a montré de quel usage pouvait étre au taureaun ct
au belier leurs cornes, au cheval ses pieds, au chien ses
dents, au lion sa griffe, au sanglier ses défenses, aux
abeilles et aux guépes leur aiguillon.

Les ouvrages des animaux nous offrent une étonnante
variété d’instincts particuliers a chaque espéce soit so-
ciale soit solitaire. Tels sont les nids des oiseaux, dont
la situation et la forme sont si semblables chez la méme
espéce, si diverses chez les espéces différentes; les toiles
des araignées et des autres insectes filateurs; le cocon
du ver a soie; les magasins des fourmis et des autres
insectes fouilleurs ; les rayons des guépes, des frelons, et
des abeilles ; les écluses et les maisons des castors.

L’instinct des animaux cst une des parties les plus at-
trayantes et les plus instructives d’une étude pleine d’at-
traits, celle de Ihistoire naturelle , et elle mérite d’étre
plus cultivée qu’elle ne I'a été jusqu’a présent.

Tous les arts de fabrication, parmi nous , ont été inven-
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12 ESSAI NIII,—PART. 1.—CHAPITRE II.

tés par un homme , améliorés par d’autres, et portés i la
perfection a l'aide du temps et de I'expérience; les hom-
mes apprennent ces arts par une longue pratique, qui de-
vient une habitude; ils varient de siécle en siécle et de
nation en nation, et ne se rencontrent que chez les in-
dividus qui les ont appris.

Or, les arts de 'animal différent de ceux de Phomme
par plusieurs caractéres frappants.

Aucun animal ne peut s’attribuer I'invention de l'art
propre a 'espece; aucun n’a jamais introduit de perfection-
nement, ni de variation dans la pratique primitive. Dés
sa naissance chaque individu montre danscet art une égale
adresse ; sans lecon, sans expérience, sans habitude, cha-
cun le posséde et le pratique par une sorte, d’inspiration.
Je ne veux pas dire que la nature lui en inspire les prin-
cipes ou les régles, mais elle lui donmne l'aptitude a le
pratiquer d’une maniére aussi parfaite que s'il en connais-
sait les principes, les régles et le but.

Ceux d’entre les animaux qui out le plus d’intelligence
peuvent apprendre a faire beaucoup de choses qu’ils ne
font pas par instinct; ce qu'ils ont appris, ils le font
avec plus ou moins d’habileté, selon Jeur sagacité et
leur instruction. Mais dans les arts qui leur sont naturels,
ils n’ont besoin ni de lecon ni d’exercice; et il n’arrive
jamais que l'art se perfectionne ou se perde. Les abeilles
recueillent leur miel et leur cire, construisent leurs
rayons, et élevent les nouveaux essaims, ni mieux ni plus
mal quau temps ot Virgile chantait si doucement leurs
travaux.

L’ceuvre de chaque animal est exactement comme les
ceuvres de la nature, parfaite dans son espéce, et a I'é-
preuve de 'examen le plus sévére du mécanicien et du
geometre. Cest ce qui sera mieux compris par un
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DE LINSTINCT. 13

excmple emprunté & l'insecte dont nous venons de
parler.

Les abeilles, comme on sait, composent leurs rayons
d’une double série de petites cellules opposées les unes aux
autres par le fond, et qui sont destinées & recevoir la pro-
vision de miel et la jeune génération. Pour que les cellules
fussent toutes égales et semblables, sans aucun intervalle
inutile, il fallait qu’ellés eussent une figure déterminée;
or il n’y en a que trois qui satisfassent & ces conditions :
le triangle équilatéral, le carré, et 'hexagone régulier.

Les géométres savent trés-bien qu’il n’y a pas une qua-
triéme maniére de partager un plan en espaces égaux et si-
milaires sans laisser d’interstices. De ces trois figures I’hexa-
gone est eelle qui convient le mieux, et pour la solidité du
rayon, et pour 'usage auquel il est destiné. Les abeilles,
comme si elles le savaient, font leurs cellules hexagones.

Comme les rayons sont composés d’'un double rang de
cellules, les cellules opposées pouvaient étre adossées cloi-
son contre cloison et fond contre fond; ou bien le fond
des cellules antérieures pouvait sappuyer sur les cloisons
des cellules postérieures, comme un mur sur des éperons
qui le soutiennent. Ce dernier mode est celui qui présente
le plus de solidité ; aussi le foud de chaque cellule est-il ap-
puyé sur le point ou se rencontrent trois cloisons du cété
opposé, ce qui lui donne toute la force qu’on peut désirer.

Le fond d’une cellule pouvait étre un plan perpendicu-
laire aux cloisons latérales, ou il pouvait étre composé de
plusieurs plans formant une angle solide a leur point de
rencontre; ce n’est que par I'une ou lautre de ces mé-
thodes que les cellules opposées pouvaient étre semblables
sans place perdue; et pour cela les plans dont le fond est
composé, s'ils étaient plus d’un, devaient étre au noms
bre de trois, ni plus ni moins.
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14 FSSAI III.—PART. I.— CHAPITRE II.

On a démontré qu’a former le fonds de chaque cellule
avec trois plans qui se rencontrent au milieu, il y a2 une
économie de matériaux et de travail , qui n’est nullement
a négliger. L’abeille, comme si elle connaissait les princi-
pes de la géométrie des solides , les suit trés-exactement ;
le fond de chaque cellule est composé de trois plans qui
forment des angles obtus avec les cloisons latérales et
entre eux, et se rencontrent au milieu du fond; les trois
arétes de ce fond sont soutenues par trois cloisons appar-
tenant a l'autre co6té, et leur point de rencoutre est sou-
tenu par lintersection de ces cloisons.

Un autre exemple d’habileté géométrique mérite en-
core d’étre cité dans la structure du rayon.

C’est un probléme de mathématiques trés-curieux de
déterminer sous quel angle précis les trois plans qui
composent le fond d’'une cellule doivent se rencontrer pour
offrir la plus grande économie ou la moindre dépense
possible de matériaux et de travail.

Ce probléme appartient a la partie transcendante des
mathématiques, et est I'un de ceux quon appelle pro-
blémes de maxima et de mminima. 1l a été résolu par quel-
ques mathématiciens, particuliérement par I’habile Ma-
claurin, d’aprés le calcul infinitésimal , et 'on trouve
cette solution dans les transactions de la Société royale
de Londres. Ce savant a déterminé avec précision P'angle
demandé; et il a trouvé, apres la plus exacte mesure
que le sujet plit admettre, que c’est Fangle méme sous
lequel les trois plans du fond de la cellule se rencontrent
dans la réalité.

Demanderons-nous maintenant quel est le géometre
qui a enseigné aux abeilles les propriétés des solides, et
Part de résoudre les problémes de mazima et de minima?
Si un rayon de miel était un ouvrage de I'art humain,
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DE L INSTINCT. 15

tout homme de sens conclurait sans hésiter, que celui
qui en aurait inventé la construction aurait compris les
principes sur lesquels il est construit.

Nous n’avons pas besoin de dire que les abeilles ne sa-
vent rien de tout cela; elles travaillent trés-géométrique-
ment,sans aucune connaissance de la géométrie; d-peu-pres
comme un enfant qui, en tournant la manivelle d’'un
orgue de Barbarie, fait de bonne musique sans étre mu-
sicien.

L’art n’est pas dans 'enfant, mais dans celui qui a fait
Forgue. De méme, quand une abeille construit son rayon
d’'une maniére si géométrique, la géométrie n’est pas dans
Pabeille , mais dans le grand géométre qui a fait I'abeille
ct tout ce qui existe, avec nombre, poids et mesure.

Pour revenir aux instincts de '’homme, les plus remar-
quables sont ceux qui se manifestent dans Penfance,
quand nous ignorons encore tout ce qui est nécessaire a
notre conservation, quand par conséquent nous péririons
si nous n’avions pas un guide invisible qui nous conduisit,
aveugles que nous sommes, dans la voie que nous pren-
drions si nous avions des yeux pour la voir.

Outre les instincts qui se manifestent seulement dans
Yenfance et qui sont destinés & suppléer alors au défaut
de Vintelligence, 1l en est beaucoup d’autres qui nous ac-
eompagunent dans la vie, et qui viennent au secours de
nos facultés intellectuelles a tous les moments de l'exis-
tence. On peut les ranger en trois classes.

D’abord il est beaucoup d’actes nécessaires a notre
conservation, et que nous accomplissons sans connaitre
par quels moyens ils doivent I'étre.

Un homme sait qu’il doit avaler les aliments pour en
étre nourri ; mais cette opération demande le concours
d’'un grand nombre de muscles et de nerfs qui lui sont ab-
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solument inconnus; s'il devait Paccomplir par le seul se-
cours de son intelligence et de sa volonté, il mourrait de
faim avant d’avoir appris & 'exécuter.

Ici I'instinct vient A son aide; il n’a besoin que de vou-
loir pour avaler; tous les mouvements nécessaires des
nerfs et des muscles s’exécutent sur-le-champ, dans Por-
dre qui convient, sans qu’il connaisse ou qu’il veuille au-
cun de ces mouvements.

Demandons-nous maintenant quelle volonté fait mou-
voir ces nerfs et ces muscles? Ce n’est pas la sienne assu-
rément ; car 1l ne connait ni la nature, ni la fonction de ces
instruments; il ne les a jamais entendu riommer, il n’y a ja-
mais pensé. Ils sont mus par une impulsion dont la cause est
inconnue, sans aucune pensée, aucune volonté, aucune in-
tention de sa part, c’est-d-dire qu’ils sont mus par instinct.

I en est ainsi, 4 peu de chose pres, de tous les mou-
vements volontaires du corps, et par exemple de ceux
du bras, qui sont aussitot produits que voulus. On sait
que le bras est tendu par la contraction de certains mus-
cles, et que les muscles sont contractés par laction
des nerfs; mais je ne sais rien ni des nerfs, ni des mus-
cles, je 0’y pense méme pas quand jétends le bras; et
cependant 'action des nerfs et la contraction des muscles,
sans avoir été provoquées par moi, produisent immédia-
tement Peffet que yai voulu.

Supposez qu’un poids ne piit étre soulevé que par un jeu
treéscompliqué de leviers, de poulies et d’autres instru-
ments; que ce mécanisme fiit derriére un rideau et tout-
a-fait ignoré de moti; et que cependant il suffit de ma vo-
lonté pour qu'a Iinstant la machine se¢ mit a marcher ct
a lever le fardeawr: on ne manquerait pas de conclure
qu’une personne cachée derriére le rideau aurait connu
ma volonté et aurait mis la machine en mouvement.
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Le cas est évidemment fort semblable quand je veux
étendre le bras ou avaler un aliment. Mais quy a-til der-
riére le rideau pour mettre en mouvement le mécanisme
intérieur? Nous ne le savons pas ; tant notre constitution
est étrange et merveilleuse. Quoi qu'il en soit, il est évi-
dent que ces mouvements intérieurs ne sont ni voulus, ni
résolus par nous, et que par conséquent ils sont instinctifs.

La seconde classe des instincts qui survivent a l’en-
fance, a pour objet de déterminer certains actes qui
doivent étre si fréquemment répétés, que les concevoir
et les résoudre chaque fois qu'il est nécessaire, occuperait
trop notre pensée et ne laisserait point de place aux autres
opéralions de Pesprit.

Il faut que nous respirions plusieurs fois par minute,
soit pendant la veille, soit pendant le sommeil ; nous
sommes obligés de méme de fermer souvent les paupiéres
pour conserver le lustre de l'ceil; si ces actes exigeaient uhe
attention et une volition particuliéres chaque fois qu’ils
se répetent, ils absorberaient tout notre entendement ; la
nature nous pousse donc a les faire aussi souvent qu’il le
faut, sans que nous ayons besoin d’y penser. Ils ne pren-
nent point de temps, n’apportent pas la moindre interrup-
tion a un exercice quelconque de lesprit, parce qu'ils
sont faits par instinct.

La troisiéme classe se compose des instincts qui in-
terviennent, lorsque I'action doit étre faite si soudainement
qu'on n’aurait pas le temps de la concevoir et de la
vouloir, Qu’un homme perde son équilibre, il fait par
instinct un effort instantané pour le recouvrer: leffort
arriverait trop tard, s'il fallait pour le déterminer la dé-
cisign de la raison et de la volonté.

Quant un objet menace nos yeux, nous les fermons
par instinct, et nous pouvons a peine nous en empécher,

VI. 2
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méme quand nous savons que la menace n’est qu'un jeu,
et qu'elle est sans danger pour nous. Jai vu faire cette
expérience dans un pari, qu'un homme aurait gagné,
sil avait pu tenir ses yeux ouverts tandis qu'un autre
faisait'semblant d’y porter un coup. La difficulté de cette
tentative prouve qu’il peut y avoir lutte entre lins-
tinct et la volonté, et qu’il n’est pas aisé de résister a
I'impulsion de I'instinct, méme avec une forte résolution
de n’y pas céder.

Ainsi le bienveillant Auteur de la nature appropria nos
instincts au défaut et a la faiblesse de notre entendement.
Daus 'enfance nous ignorons tout, et cependant il nous
faut faire alors beaucoup de choses pour notre conser-
vation : nous les faisons par instinct. Plus tard, il est
une foule de mouvements indispensables, soit de nos mem-
bres, soit de notre corps, qui ne peuvent étre exécutés
que par un mécanisme intérieur délicat et compliqué,
dont la plupart des hommes ignorent les ressorts, et dont
les plus habiles anatomistes savent peu de chose: cest
Pinstinct qui met en action tout ce mécanisme; nous
n’avons besoin que de vouloir le mouvement extérieur,
et tous les mouvements internes qui doivent le précé-
der s’exécutent d’eux-mémes, sans volonté ni comman-
dement de notre part.

De plus, certaines actions doivent se répéter si. fré-
quemment dans le cours de la vie, que si elles exi-
geaient I'attention et la volonté, nous ne serions pas capa-
bles de faire autre chose : elles s’exécutent régulirement
par instinct. .

Enfin, pour nous preéserver du danger, il faut souvent
des mouvements si soudains qu’on n’aurait pas le temps
de les concevoir et de les vouloir : c’est encore l'instinct
qui les accomplit.
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Il est une propriété de la nature humaine que je crois
en partie, sinon ‘tout-a-fait instinctive : cest le penchant
a I'imitation.

Aristote a observé, il y a long-temps, que ’homme est
un animal imitateur. 1l I'est sous plus d’un rapport. On
le voit d’abord disposé & imiter ce qu'il approuve; de
plus, dans tous les arts, il apprend mieux et avec plus
de plaisir par I'exemple que par les regles; enfin I'imi-
tation produite parle ciseau, par le pinceau, par la prose
et la poésie , par Paction et le geste, a toujours été pour
les hommes un plaisir délicat et favori. Néanmoins , dans
tous ces cas, I'imitation est notre but et 'objet de notre
volonté, et par conséquent on ne peut pas dire qu'elle
soit instinctive.

Mais il me semble que la nature nous dispose & l'imi-
tation des personnes qui vivent avec nous, sans qu’il y ait
de notre part ni désir ni volonté d’imiter. :

Quun Anglais d’'un dge mir vienne fixer sa demeure

- a Edimbourg ou a Glascow, bien qu’il n’ait pas la moin-
dre gntention de se servir du dialecte écossais, mais au
contraire le ferme dessein de conserver le sien pur et sans
mélange , il trouvera de la difficulté & exécuter cette ré-
solution. Dans le cours de quelques années, il prendra
insensiblement et sans intention, le ton, 'accent, et méme
les locutions de ceux avec lesquels il se trouve; et rien
ne pourra l'en préserver, 2 moins dun violent dégoiit
pour tout idiotisme écossais, qui peut-étre 'emportera sur
I'instinct naturel.

C’est une opinion générale que les enfants apprennent
souvent a bégayer par imitation, et je pense que personne
n’a jamais eu le désir ni la volonté d’acquérir ce défaut.

Je serais porté a croire que I'imitation instinctive ne
contribue pas médiocrement a former les dialectes provin-

2.
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ciauz, les singularités d'intonations, de gestes et de maniéres
que nous observons dans quelques familles, les habitudes
particuliéres & chaque rang et a chaque profession , peut-
étre méme les caractéres nationaux et le caractére hu-
main en général.

L’histoire nous fournit si peu d’exemples de sauvages
élevés des leurs premitres années hors de leurs foréts,
qu'on ne peuten tirer aucune conclusion avec grande certi-
tude; mais le seul point sur lequel on m’a paru d’accord,
cest que le sauvage n’offrait que de faibles indices des
facultés rationnelles et se distinguait 4 peine des ani-
maux les plus intelligents.

Or, il ya dans chaque nation un nombre considérable
de gens du peuple dont l'intelligence et les meeurs n’ont
été cultivées, ni par eux-mémes, ni par autrui ; cependant
nous remarquons une différence immense entre cette
classe d’hommes et les sauvages.

Cette différence est entiérement le fruit de la société, et
dérive je crois, en grande partie, sinon en totalité , d’'une
imitation involontaire et instinctive.

Et en effet, peut-étre I'instinct, ¢’est-2-dire un mouvement
naturel et aveugle, guide-t-il non-seulement nos actions,
mais en certains cas notre jugement et notre croyance.

Quand on considére I’homme comme une créature
raisonnable , il semble qu’il ne devrait pas avoir de
croyance qui ne fiit appuyée sur uné preuve soit proba-
ble soit démonstrative; et de la vient qu'on s’imagine
communément que nos opinions sont toujours détermi-
nées par une évidence réelle ou apparente.

Si cela était, nous ne croirions que sur preuve ou sur
ce qui nous semblerait tel. Or je soupconne qu'il n’en est
pas ainsi, et qu'au contraire, avant d’arriver au plein usage
denosfacultés rationnelles, nous eroyons et sommes obligés
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de croire beaucoup de choses sans Pombre d’une preuve.

Les facultés que nous partageons avec les brutes se dé-
velpppant de meilleure heure que Ia raison , nous sommes
des animaux sans raison long-temps avant de meériter le
nom d’animaux raisonnables. Nos progrés rationnels sont
insensibles , et nous ne pouvons suivre 4 la trace Pordre
dans lequel ils se succedent ; car la réflexion, qui seule
pourrait nous révéler la marche progressive de nos fa-
cultés , vient trop tard pour l'observer. D'un autre
coté, certaines opérations des animayx ressemblent tel-
lement a la raison , qu’il n’est pas facile de les en distin-
guer. Je ne puis dire si les brutes ont quelque chose qu’on
puisse proprement appeler croyance, mais leurs actions
indiquent en elles je ne sais quoi qui y ressemble beau-
coup.

Il est donc possible qu’il y ait dans ’homme des croyan-
ces instinctives, semblables a celles qu’on est tenté d’attri-
buer aux animaux, et différant essentiellement de la
croyance rationnelle, qui est fondée sur I'évidence. Ce
quil y a de siir du moins, c’est qu’il y a en nous quelque
chose qu’on appelle croyance, et qui n’a pas ’évidence
pour fondement.

Nous avons besoin de connaitre beaucoup de véri-
tés avant que nous soyons capabfes de discerner sur
quelle base elles s'appuient. Si nous nous abstenions de
croirejusqu’ace que nous fussions en état de peser les preu-
ves , nous perdrions tout le bienfait de cette premiére
instruction, sans laquelle nous ne pourrions jamais ac
quérir Pusage de nos facultés rationnelles.

L’homme n’arriverait point & exercice de sa raison,
sl n’était élevé dans la société de créatures raisonna-
bles; il en profite , et par Vimitation de ce qu'il voit faire
aux autres , et par I'instruction et les connaissances quon
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lui communique : sans ce secours il ne pourrait se préser-
ver de la destruction , ni développer son intelligence.

Les enfants ont mille choses a apprendre; et ils en ap-
prennent beaucoup plus chaque jour que ne sont disposés
a le croire ceux qui n'ont jamais fait attention a leurs
progrés.

Il faut que le disciple croie, Oportet discentem cre-
dere : cest la un adage vulgaire. 1l faut donc queles en-
fants , qui ont tout a apprendre, croient 2 leurs maitres.
Ils ont besoin, depuis le premier dge jusqu’a douze ou
quatorze ans, d’une foi plus énergique que durant le reste
de leur vie. Mais d’ou leur viendra ce degré de foi si né-
cessaire? Si leur foi devait reposer sur 'évidence, il fau-
drait que le degré d’évidence réelle ou apparente répon-
dit a I'intensité de conviction qu'exige leur état ; mais il
arrive, en réalité, qu'il faut que leur foi soit au plus haut
degré lorsque I’évidence est justement au plus bas. Aussi
croient-ils une foule de choses avant d’avoir jamais songé
a Iévidence: la nature supplée a 'absence des preuves, et
leur inspire une confianee instinctive qui n’en a pas besoin.

Ils croient tout ce qu’on leur dit, et recoivent avec
confiance le temoxgnage du premlcr venu, sans Jamals
chercher une raison pour en agir ainsi.

Si un pére ou un maitre leur ordonnait de croire, ce
seraiten vain; car la croyance n’est pas en notre pouvoir;
mais, daps ce premier age, elle est sous le joug du simple
témoignage en matiére de fait et de la simple autorité en
toute autre matiére, comme elle est, dans un ige plus
avancé , sous le joug de I'évidence.

Ce ne sont pas toutefois les paroles du témoin mais
sa croyance qui les fait croire; car les enfants apprennent
de bonne heure a distinguer ce qui est dit par plaisante-
rie, de ce qui est dit séricusement. Ce qui leur semble
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dit par plaisanterie ne produit chez eux aucune croyance:
ils font gloire de montrer qu’on ne leur en impose point.
Quand les signes de croyance sont équivoques dans ce-
lui qui parle, il est divertissant d’observer avec quelle
inquiétude ils cherchent & déméler dans ses traits, s’il croit
réellement a ce qu'il dit, ou s’il en fait semblant. Aussjtét
que ce point est éclairci, leur croyance. se régle sur la
sienne : §'il doute, ils doutent de méme; s’il est assuré, ils
partagent son assurance.

On sait quelle profonde impression produisent sur I'en-
fance les principes religieux inculqués avec zéle. La
croyance absurde des revenants et des fantémes, impri-
mée de bonne heure dans Desprit, résiste quelquefois,
méme chez des hommes éclairés, A toute conviction ra-
tionnelle. : ‘

Quand nous arrivons & faire usage de la raison, le té-
moignage accompagné de certaines circonstances , ou
méme 'autoriteé, peuvent nous offrir un fondement ra-
tionnel de croyance ; mais chez les enfants , ces deux
principes agissent, comme une démonstration, sans aucun
égard aux circonstances. Et comme ils ne cherchent
et ne peuvent donner aucune raisop de leur foi au té-
moignage ou & l'autorité, il en résulte qu'elle est I'effet
d’une impulsion naturelle et que nous pouvons appe-
ler instinctive.

Yajouterai encore un exemple d’une foi évidemment
instinctive. L’enfant de I'dge le plus tendre croit qu’un
événement qu’il a observé se reproduira dans des cir-
constances semblables. Un enfant de six mois, qui s’est
briilé le doigt 4 la flamme ne I'en approchera plus; et si
vous faites semblant de vouloir y porter ses doigts , vous
verrez par les signes les plus manifestes qu’il s’attend a
éprouver la méme douleur.
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Hume a montré fort clairement que cette croyance
n’est effet ni du raisonnement, ni de lexpérience; il
s'efforce d’en rendre compte par Passociation des idées,
et quoique sur ce point il ne m’ait pas convaincu , je ne
le contesterai pas maintenant; il suffit & mon sujet que
cette croyance ne soit pas fondée sur une évidence réelle
ou apparente, et Hume, selon moi, 'a positivement dé-
montre. :

Quand Phomme a assez vécu sur cette terre pour avoir
remarqué que la nature est gouvernée par des lois fixes ,
il peut avoir un motif rationnel d’attendre le retour des
mémes événements dans les mémes circonstances ; mais il
n’en peut étre ainsi pour Fenfant. Sa croyance n’est done
pas fondée sur I'évidence; elle est le résultat de sa con-
slitution.

Elle ne serait pas moins instinctive, quand elle naitrait
de I’association des idées; car l'association des idées est
une loi de notre nature qui produit ses effets sans aucun
acte rationnel de notre part et d’'une maniére qui nous est
tout-a-fait inconnue.

CHAPITRE IIL

DE L’HABITUDE.

L'habitude différe de Vinstinet, non dans sa nature,
mais dans son origine. L'instinct est naturel , 'habitude
est acquise. Tous les deux agissent indépendamment de
notre volonté, de notre intention , de notre pensee , et
peuvent étre appelés principes mécaniques.

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DE L’HABITUDE. 2l

On définit communément Thabitude, la facilité de
Jaire, acquise par une pratique réitérée , et cette dé-
finition est suffisante pour les habitudes en fait d’art.
Mais pour que les habitudes puissent proprement s’ap-
peler principes d’action , il faut qu’elles donnent mon-
seulement de la facilité,, mais du penchant, de I'inclination
a faire l'acte; et 'on ne peut douter que dans beaucoup
de cas les habitudes n’aient ce pouvoir.

Combien de mauvaises habitudes une société mal
choisie ne fait-elle pas contracter aux enfants dans leur
démarche, leurs mouvements , leur maintien, leurs gestes,
et leur prononciation? Ils acquierent ordinairement ces ha-
bitudes par une imitation involontaire et instinctive, avant
qu’ils puissent juger de ee qui sied le mieux.

Quand leur intelligence est un peu développée, ils
peuvent aisément reconnaitre que telle maniére d’agir ne
convient pas, et former la résolution de se corriger ; mais
quand I'habitude est formée, il ne suffit pas d’une résolu-
tion générale pour la surmonter ; car 'habitude agit invo-
lontairement , et une attention particuli¢re dans chaque
occasion est nécessaire pour résister a son ascendant , jus-
qu’a ce qu’elle soit vaineue par Phabitude de la résistance.

C'est la force des bhabitudes contractées de borine
heure par imitation qui fait qu’'un homme élevé dans les
derniers rangs de la société, si la fortune le fait monter
plus haut, acquiert trés-rarement le ton et les maniéres
d’'un homme distingué.

Lorsqu’a cette imitation instinctive dont j’ai parlé plus
haut se joint la force de Phabitude, il est aisé de voir
que ces principes mécaniques doivent avoir une grande
influence sur les maniéres et le ton de la plupart des
hommes.

La difficulté de vaincre les habitudes vicieuses a c¢te
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dans tous les temps un lieu commun de théologie et de
morale ; et nous en voyons trop de ficheux exemples
pour qu'il nous soit permis de la révoquer en doute.

Ily a, moralement parlant , de bonnes et de mauvaises
habitades ; et il est certain que la pratique constante et
réguliére des bonnes actions, non-seulement nous les fait
trouver faciles, mais nous en rend 'omission malaisée. 1l
en est ainsi, méme quand tout le mérite de I'action réside
dans 'opinion de I'agent : telle pauvre femme du peuple
ne dort pas d’'un bon somme, si elle se met au lit sans
avoir dit son chapelet, et répété certaines priéres qu’elle
ne comprend pas.

Aristote prétend que la sagesse , la prudence, le bon
sens , les sciences et les arts, aussi bien que les vertus et
les vices, sont des habitudes. Cela est indubitable, si en
donnant ce nom a toutes ces qualités intellectuelles et
morales, il veut dire seulement qu’elles sont toutes for-
tifiées et confirmées par la pratique ; mais je prends
le mot dans un sens moins étendu quand je considére
les habitudes comme des principes d’action. Je regarde
comme un élément de notre constitution la disposition
en vertu de laquelle il suffit que nous ayens coutume de
faire une action en certain-eas pour éprouver non-seule-
ment de la facilité mais du penchant a la répéter dans un
cas semblable. Telle est cette disposition qu’il nous faut une
volonté et un effort particulier pour nous abstenir de I'ac-
tion, et que pour I'exécuter il n’est souvent pas besoin de
volonté: si nous ne faisons pas de résistance, nous sommes
entrainés par I'habitude, comme le nageur par le courant.

Tous les arts fournissent des exemples et du pouvoir
des habitudes et de leur utilité ; mais aucun w’en présente
un plus grand nombre que le plus commun de taus, Part
de la parole.
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Le langage articulé est en nous Peceuvre de lart et
non point de la nature. Ce n’est pas une chose facile pour
les enfants que d’apprendre les sons élémentaires du lan-
gage, c'est-a-dire la prononciation des voyelles et des
consonnes ; mais ils y trouveraient beaucoup plus de dif-
ficultés encore, s’ils n’étaient pas portés par instinct a
Fimitation des sons qu’ils entendent ; car il est incompa-
rablement plus difficile d’enseigner aux sourds la pronon-
ciation des lettres et des mots, bien que l'expérience
montre qu’on y peut parvenir,

Quelle faculté nous rend si facile cette prononciation
d’abord si difficile? C'est ’habitude.

Mais comment peut-il se faire, qu’aussitét qu’un
bon orateur a con¢u ce qu’il veut dire, les lettres, les
syllabes et les mots s’arrangent dans son discours selon
les régles innombrables du langage, sans qu’il pense le
moins du monded ces régles? Il al'intention d’exprimer
certains scntiments; pour arriver a une expression juste,
il doit choisir ses mots entre des milliers, et il fait ce
choix sans aucune dépense de temps, ni de pensée; il faut,
de plus, quapres avoir choisi ces mots il les dispose dans
un certain ordre, selon les régles sans nombre de la gram-
maire, de la logique et de la rhétorique, et qu’il les ac-
compagne d’un accent et d’'une déclamation particuliere ;
et il y parvient comme par inspiration, sans songer 3 au-
cune de ces régles, sans en violer une seule.

Cet art, s’il était moins commun, paraitrait plus éton-
nant que celui de danser les yeux bandés entre des fers rou-
ges, sans se briler. Cependant tous ces miracles sont le
fruit de 'habitude.

Il est manifeste que comme sans l'instinct 'enfant ne
vivrait pas jusqu'a I'ige ’homme, de méme sans I’habi-
tude Yhomme resterait en enfance toute sa vie, et serait
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aussi nécessiteux , aussi maladroit, aussi muet , aussi en>
fant en intelligence, & soixante ans qu’a trois ans.

Je ne vois aucune raison d’espérer, que nous devenions
jamais capables dassigner la cause physique, soit de I'ins-
tinct , soit du pouvoir de 'habitude.

L'un et Pautre semblent faire partie de notre consti-
tution originelle; la destination et I'usage en sont évi-
dents ; mais nous ne pouvons lenr assigner d’autre cause,
que ]a providence de celui qui nous a faits.

On reconnait facilement cette prov1dence dans T'ins-
tinct, qui est un penchant naturel ; mais son interven-
tion n’est pas moins réelle dans les faculiés et les inclina-
tions que nous donne I'habitude.

Car nul ne peut expliquer comment nous acquérons de
la facilité et du penchant a faire ce que nous avons sou-
vent pratiqué.

Le fait est si connu et si vulgaire, que nous négli-
geons d’en chercher la cause comme nous négligeons de
chercher la cause qui fait briller le soleil ; mais il doit y
avoir une cause a I'éclat du soleil, et il doit y en avoir
une au pouvoir de I'habitude.

Nous ne voyons rien d’analogue dans la matiére inor-
ganique, ni dans les ceuvres *de Vart humain. Une hor-
loge ou une montre, une voiture ou une charrue, par
Phabitude dw mouvement n’apprennent pas a mieux mar-.
cher, ni & se passer de force motrice; la-terre n'acquiert
pas plus de fertilité par I'habitude de produire.

On dit que les arbres et les autres végeétaux, a force
de croitre dans une terre ou sous un ciel défavorable, ga--
guent quelquefons des quahtes qui leur font supporter
avec moins de dommage la rigueur du climat et du sol..
Ce phénoméne du régne végétal a quelque ressemblance
avec celui de 'habitude ; mais rien n’y ressemble dans la
matiére inorganique.
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Une pierre ne perd rien de son poids pour avoir été
long-temps soutenue ou souvent jetée en lair. Si violem-
ment et si long-temps qu’on secoue un corps, il ne perd
rien de son inertie, et n’acquiert pas le moindre penchant
a se mouvoir.
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ESSAT III.

PARTIE II.

DES PRINCIPES ANIMAUX D ACTION.

CHAPITRE I

DES APPETITS,

Ayant terminé I'examen des principes mécaniques d’ac-
tion, je passe a ceux que j’ai appelés principes animaux.

Ce sont des prmcxpes qm aglssent sur notre volonte
mais qui ne supposent aucun exercice du jugement ni de
la raison; la plupart nous sont commuas avec certains
animaux.

Yappellerai appetits une premiére classe de ces prin-
cipes, prenant ce mot dans un sens plus exact que ne
le font quelquefois, méme les bons écrivains.

Le mot appétit est tantot restreint au désir de nourri-
ture; tantot il s’étend a tout désir violent , quel que soit
son objet. Sans prétendre blimer aucune de ces accep-
tions autorisées par J'usage , je demande la permission de
limiter ce mot a une classe particuliére de désirs, qui
sont distingués de tous les autres par les caractéres sui-
vants.
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1° Chaque appétit est accompagné d’une sensation dés-
agréable qui lui est propre, et qui est plus ou moins vive
selon la vivacité du désir que l'objet nous inspire. 2° Les
appétits ne sont pas constants, mais périodiques; ils sont
apaisés pour un temps par leurs objets, et renaissent
apres des intervalles déterminés.

Telle est la nature de ces principes d’action auxquels,
si on veut me le permettre , je donnerai le nom d’appétits.
Les plus remarquables dans 'homme ainsi que dans la
plupart des autres animaux, sont la faim, la soif et
Yappetit du sexe.

Si nous examinons le phénoméne de la faim , nous trou-
verons en lui deux éléments, une sensatlon desafrreable
et un désir de nourriture. Le désir nait A la suite de
la sensation, et cesse avec elle; quand la faim est rassa-
siée, la sensation désagréable et le désir de nourriture
cessent a la fois pour quelque temps, et reviennent apres
un certain intervalle. Il en est de méme des autres ap-
pétits. .

La semsation désagréable est probablement tout ce que
les enfants éprouvent quelques instants aprés leur nais-
sance. Nous ne pouvons supposer en eux avant l'expé-
rience aucune idée de ce que c’est que manger, ni par
conséquent aucun désir de nourriture ; c’est uniquement
Pinstinct qui les porte a teter lorsqu’ils éprouvent la
sensation de la faim. Mais quand l'expérience a li¢ dans
leur esprit la sensation désagréable avec les moyens
de I'éloigner , le désir des moyens de soulagement s’asso-
cie tellement au malaise, que ces deux éléments restent
toutela vie inséparables, et nous donnons le nom de faim
au principe qui en est composé.

On ne contestera pas, je pense, que lappétit de la faim
ne renferme les deux €léments dont jal parlé. Yinsiste
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d’autant plus sur ce point, que la méme complexité se ren-
contre, si je ne me trompe, dans tous les autres principes
d’action; tous sont formés de plusieurs éléments, et I'ana-
lyse peutretrouver dans tous les parties qui les composeut.

Si un philosophe soutenait que la faim est une sensa-
tion désagréable, et un autre qu’elle est un désir de nour-
riture, ils paraitraient, d’avis tout-a-fait opposés; car une
sensation et un désir sont des choses trés-différentes et qui
n’ont aucune ressemblance. Cependant tous les deux au-
raient raison; car la faim renferme une sensation désa-
gréable et un désir d’aliment.

Si la question de la faim n’a pas excité parmi les phi-
losophes la controverse que nous supposons, des dispu-~
tes tout-a-fait semblables se sont élevées sur les autres
principes d’action, et il serait curieux d’examiner si on ne
pourrait pas les terminer de la méme maniére.

Les fins pour lesquelles nos appétits nous ont été don-
nés sont si évidentes, qu'elles n’échappent pas a4 'homme
doué de la moindre réflexion : les deux premiers de ceux
que j’al nommés ont pour but la conservation de l'indi-
vidu, et le troisieme la propagation de lespéce.

Sans impulsion de appétit la raison de'’homme eiit été
tout-a-fait insuffisante pour laccomplissement de ces fins.

Quand un homme saurait qu’il doit manger pour sou-
tenir sa vie, la raison ne pourrait lui apprendre ni le
moment ou il doit le faire, ni la nature et la quantité des
aliments qu’il doit prendre. L’appétit est ici un guide
beaucoup plus siir que la raison. Si Dieu eiit remis a celle-
ci le soin de nous diriger , sa parole paisible eit été sou-
vent étouffée dans le tumulte des affaires ou le tourbillon
des plaisirs; mais la voix de Pappétit s’éleve par degrés ,
et devient enfin assez forte pour détourner notre atten-
tion de tout autre sujet.

Vi. N
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En supposant que lintelligence humaine ett été deude
dés 'enfance de toutes les connaissances nécessaires pour
a(;complir Peeuvre des appétits, mul doute cependant que
la race n’eiit péri depuis long-temps sans ces mobiles ;
mais, par leur secours, elle se perpetue de generatlon
en generatlon, a travers la barbarie ou la civilisation, an
sein des lumiéres ou de I'ignorance, sous 'empire-des bon-
nes meeurs ou de la corruption.

Clest encore par les appétits que chaque espece diani-
maux , ‘depuis la baleine qui opprime P'océan jusqu’ﬁ
Iinsecte que l'ceil ne peut saisir, s’est perpetuee car rien
ne prouve avec certitude qu’une seule-des espéces créées
par Dieu ait disparu.

La nature a donné a chaque animal , non-seulement
un appétit qui le porte vers les aliments , mais encore un
goiit et un odorat au moyen desquels il distingue ceux
qui lui conviennent.

Il est curieux de voir une chenille, qui est destinée &
vivre d’'une seule plante,voyager sur des milliers de feuil-
les d’une autre espéce sans gotiter d’une seule, jusqu’a ce
que, parvenue a celles .qui forment sa nourriture natu-
relle, elle s’y jette aussitot et les dévore avec avidité,

La plupart des chenilles ne se nourrisseat que d’une
seule -espéce de feuilles, et la nature fait concourir le
temps de leur naissance avec la saison de leyr aliment.

Plusieurs insectes ‘et plusieurs animaux ont une nour-
riture trés-variée; mais I'homme est le mieux partagé
sous ce rapport ; il peut subsister de presque toute espéce
de nourriture végétale ou animale, depuis 'écorce des
arhres jusqu'a Yhuile des baleines. -

Je crois quel'énergie de nos appétits naturels peut s’aug-
menter par l'excés et s'affaiblir par Vabstinence. Le luxe
produit souvent le premier de ces effets, la misére ou la
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superstition, l'autre. Je pense que la nature a donné & nos
appetits le degré d’énergie le plus convenable, et que
tout ce qui altére leur capacité naturelle, soit en plus,
soit en moins, ne corrige pas 'ouvrage de la nature, mais
le gite et le pervertit.

Un homme peut manger par simple appétit, et c’est
ainsi que mangent ordinairement les brutes; il peut manger
pour flatter son goiit, bien qu’il ne sente pas laiguillon
de la faim, et je crois que la brute peut I'imiter encorea-
cet égard; enfin il peut manger pour raison de santé,
quand ni Iappétit, ni le goiit ne 'y invitent : si je ne
me trompe, les bétes ne sont pas capables de suivre
cet exemple.

Tous ces principes a la fois et plusieurs autres encore
peuvent concourir au méme acte, et 'on en peut dire
autant de presque toutes les actions humaines. On voit
par la que des théories trés-différentes et méme oppo-
sées peuvent rendre compte de la conduite de I'homme :
les causes assignées peuvent suffire pour produire leffet,
et n’étre pas cependant les seules et véritables causes.

Agir par simple appétit n’est ni bon ni mauvais en
morale; ce n’est un objet ni d’éloge ni de blime. Nul
homme ne réclame lestime parce qu'il mange quand
il a faim, ou qu'il se repose quand il est las; d’'un autre
coté, nul ne mérite de reproche pour avoir obéi a I'appel
de P'appétit,, quand il n’avait aucune raison de s’en défen-
dre: en y cédant il s’est conduit conformément a sa nature.

Cette remarque prouve que la définition des actions
vertueuses donnée par les anciens Stoiciens et adop-
tée par quelques auteurs modernes, est imparfaite. 1ls
définissaient les actious vertueuses celles qui sont con-
formes a la rature : or ce que nous faisons conformé-
ment a la partie animale de notre nature, laquelle nous

3.
IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



36 ESSAI HI.—= PART. If. — CHAPITRE 1.

est commune avec les brutes, n’est m vertueux mi vi-
cieux en soi, mais parfaitement indifférent. Une pa-
reille action ne devient vicieuse, que lorsqu’elle est
en opposition avec quelque principe d’'une importance et
d’une autorité supérieures ; elle ne peut étre vertueuse
que si elle est faite dans quelque but grave ou hono-
rable.

Considérés en eux-mémes, les appétits ne sont ni des
principes de sociabilité, ni des principes d’égoisme. On
ne peut les appeler sociables , puisqu’ils n'impliquent
aucun soin de I'intérét d’autrui;et 'on ne peut avec plus
de justice les nommer égoistes , -quoique communément
on leur donne ce titre. Un appétit nous attire vers son
objet sans aucune vue du bien ou da mal que cet
objet peut nous faire; il n’implique pas plus Pamour de
soi que la bienveillance pour les autres. Nous voyons
souvent P'appétit conduire un homme & des actes qu'il
sait lui devoir étre nuisibles; dire qu’il agit ainsi par
amour de soi-méme, c’est pervertir la signification des
mots : il est évident que, dans tous les cas de ce genre,
Pamour de soi est sacrifié a 'appétit.

1l est certains principes de la constitution humaine
qui ressemblent beaucoup aux appétits. bien qu’ordi-
nairement ils n’en portent pas le nom.

Les hommes sont faits pour le travail du corps et de
Pesprit; cependant un travail excessif nuit aux forces de
Pun comme 2 celles de autre. Pour prévenir ce résultat, la
nature a donné aux hommes et aux autres animaux une
sensation désagréable qui accompagne toujours D'excés
du travail, et que nous appelons fatigue, abattement,
lassitude. A cetté sensation désagréable est lié le désir
du repos ou de I'interruption du travail. Et ainsi la na-
ture nous invite a nous reposer quand nous sommes las,

comme & manger quand nous avons faim.
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Dans l'un et Vautre cas, il y a désir d’un certain objet,
et ce désir est accompagné d’une sensation désagréable;
dansl'un et Pautre cas le désir est satisfait quand ila atteint
son but, et il renait aprés un certain intervalle. Il y a
seulement cette différence, que dans les appétits dont
nous avons parlé d’abord la sensation périodique désa-
gréable ne nait point de I'action et nous porte a agir, au
lieu que, dans la lassitude , la sensation désagréable nait
d’une action trop long-temps continuée et nous porte
au repos.

Mais la nature veut aussi que nous soyons actifs; il fallait
donc qu’un principe nous portit a 'action, quand nous n’y
sommes sollicités ni par un appétit, ni par une passion.

Dans cette intention , quand le repos a rétabli nos for-
ces et ranimé nos esprits, la nature nous rend l'inaction
prolongée aussi désagréable que le travail excessif.

~ Nous pouvons appeler ce motif d’action principe d ac-

tivité. Cest dans les enfants qu’il est le plus remarquable.
1ls ne savent pas a coup slir combien I'exercice est utile
au développement de leurs facultés; leur constante acti-
vité ne parait. donc pas venir de ce qu’ils ont constam-
ment un but devant les yeux, mais plutét de ce qu’ils
ont le besoin d’étre toujours occupés et de ce qu'ils
éprouvent du malaise & demeurer inactifs.

Mais ce principe n’est pas limité & 'enfance; il a beau-
coup de force dans tous les dges. .

Quand un homme n’a ni crainte , vi espérance, ni dé-
sir, ni projet, ni occupation de corps ou d’esprit , on se-
rait tenté de le croire le plus heureux mortel qui soit sur
la terre, n’ayant rien i faire qu’a jouir de lui-méme ; mais
dansle fait, nous voyons qu’il est le plus malheureux des
hommes.

L’inaction le fatigue plus que ne I'a jamais fait I'exces

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



33 ESSAT IlI.—PART.. II.— CHAPITRE I.

du travail; il est las du monde et de sa propre existence;
il est plus & plaindre que le matelot luttant contre la tem-
péte, ou que le soldat montant i P'assaut.

Ce misérable sort est le partage de T'homme qui
ne se livre a aucun exercice de corps nt 4 aucun travail
d’esprit; car Pesprit est comme I'eau , la stagnation l'altere
et le trouble ; le mouvement le purifie et lui rend son
éclat.

Outre les appétits que la nature nous a donnés pour
des fins utiles et nécessaires, nous pouvons nous créer
des appétits factices.

L’usage réitéré des excitants qui agissent sur le systéme
nerveux, engendre la langueur et le désir de renouveler
Pémotion; par la, ’homme se crée un nouveau désir,
accompagné d’une sensation désagréable : 'un et Pautre
sont apaisés pour quelque temps par lobjet désiré,
mais ils reviennent aprés un certain intervalle. Cette es-
pece d’appétit differe de I'appétit naturel en ee qu’il est
acquis par Fusage. Tels sont les appétits que quelques
hommes se donnent pour le tabac, opium et les liqueurs
enivrantes.

On les appelle communément habitudes, et c’est avec
raison; mais il y a différentes espéces d’habitudes, et qu'il
faut distinguer. 1l en est qui ne produisent que de la fa-
cilité et point de penchant a Paction : tous les arts sont
des habitudes de ce genre; celles-la ne peuvent pas étre
appelées principes actifs. Parmi celles qui sont de la
classe active, les unes produisent une disposition  agir
sans l'intervention de l'intelligence ou de la volonté, et
nous les avons étudiées plus haut sousle titre de principes
mécanigues; les autres engendrent le désir d’'un objet
avec une sensalion désagréable qui dure jusqu’a ce que
Yobjet soit obtenu : ce sont ces derniéres seulement que
jappelle appétits factices.
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Comme le mieux pour nous est de conserver & nos ap-
pétits la direction et le degré d’énergie que leur a donnés
la nature, de méme il faut nous garder d’acquérir des
appétits étrangers a notre constitution ; ils sont toujours
inutiles et trés-souvent pernicieux.,

Bien qu’il ne soit, comme nous l'avons observé, ni
vertueux, ni vicieux d’obéir a ses appétits, il peut y avoir
dans la maniére de les diriger un haut degré de vice ou
de vertu.

Lorsqu'un appétit est combattu. par quelque principe
contraire, il faut que la volonté se décide entre les deux
mobiles, et cette décision peut étre moralement bonne
ou manvaise.

L’appétit, dans la brute méme, peut étre contenu par
un principe contraire plus puissant. Un chien, quand il
a faim et qu’il voit de la chair devant lui, peut s'abste-
nir d’y toucher par la crainte d’'un chitiment immédiat :
dans ce cas sa crainte est plus forte que son désir.

Attribuons-nous quelque vertu au chien dans cette cir-
constance? ja ne le pense pas; et personne n’en attri-
buerait &4 ’homme dans un cas semblable. L’animal est
entrainé par le mobile leplus puissant. Il ne faut ici
déployer ni gffort, ni empire de soi, mais céder passive-
merit & la plus forte impulsion. Cest ce que la brute fait
toujours, a ce que je pense; aussi ne lui attribuons-nous
ni vice ni vertu, et ne la considérons-nous point comme
" passible d’approbation ou de désapprobation morale.

Mais il peut arriver qu’un appétit soit combattu, non
par un autre appétit ou par une passion, mais par un
principe réflechi qui ait de l'autorité sans violence,
comme par exemple un intérét trop éloigné pour exciter
aucune passion, ou une considération de bienséance ou
de devoir.
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En pareil gas, 'homme est convaincu qu’il ne doit pas
céder A 'appétit, et cependant alors cet appétit n’est poiht
combattu par une impulsion égale ou supérieure. 1l y
a bien un principe qui agit sur le jugement; mais 1l ne
suffirait pas pour soustraire la volonté a 'influence d’un
puissant appétit, si nous w’avions pas 'empire de nous-
mémes.

Je pense que les animaux v'ont pas un pareil empire,
et que dans leur constitution , c’est ’appétit ou la passion
actuelle la plus forte qui triomphe toujours,

Clest pour cela que dans tous les temps et chez toutes
les nations, on les a toujours counsidérés comme incapa-
bles d’étre gouvernés par I'obligation, bien que certains
d’entre eux puissent étre soumis 4 une discipline.

Telle serait aussi la condition de I’'homme, §il n’avait
pas le pouvoir de réprimer ses appétits , et qu’ils ne fus-
sent limités que par la force supérieure d’'un appétit ow
d’une passion contraire;  ne faudrait pas songer a lui
prescrire de lois, pour diriger ses actions: vous pourriez.
tout aussi bien défendre au vent de souffler, que com-
mander & ’'homme ainsi désarmé de ne pas céder a I'im-
pulsion actuelle la plus forte.

Chacun sait que quand I’appétit nous paerte d’un cété,
Ie devoir, la bienséance ou méme I'intérét peuvent nous.
porter de lautre, et que lappetit est souvent plus
puissant que chacun de ces principes pris séparément,
ou méme que tous ensemble; cependant il est certain
qu’il n’est pas un de ees principes auquel nous ne devions
en pareil cas sacrifier I'appétit. C'est alors que nous avons
besoin de I'empire de nous-mémes.

L’homme qui souffre que 'appétit 'entraine & une ac-
tion contraire a son devoir, éprouve la conviction na-
turelle et immédiate qu'il a mal fait et qu’il aurait pu
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fuire autrement; c’est pourquoi il se condamne lui-méme,
ct avoue qu’il a cédé & une impulsion qu’il aurait di re-
primer,

1l est donc évident que si nos appétits ne sont en eux-
mémes ni vertueux ni vicieux, s’il est indifférent de leur
céder quand aucun principe d’une plus haute autorité
ne s’y oppose, il peut y avoir dans la maniére de les
conduire beaucoup de moralité ou d’immoralité, et
que Pempire de soi-méme est nécessaire pour les mai-
triser.

CHAPITRE 1L

DES DKSLRS.

Il est une autre classe de principes animaux auxquels,
faute d’un nom plus propre, je donnerai celui de désirs.

Hs se distinguent des appétits, 1°en ce qu’ils ne sont pas
accompagneés d’'une sensation désagréable particuliere a
chacun d’eux; 2° en ce qu’ils ne sont pas périodiques mais
constants, la possession ne les apaisant pas momentané-
ment comme les appétits,

Les désirs dont je .me propose de parler sont principa-
lement le désir du pouvoir, le désir de Pestime et le désir
de la connaissance.

Nous pouvons, je pense , observer ces principes a quel-
que degré dans les animaux les plus intelligents ; mais
daus ’homme ils sont beaucoup plus remarquables, et ont
une sphére d’action plus étendue.

Dans un troupeau de gros bétail, il y a des rangs et
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une hiérachie; quand on y introduit un nouveau venu, il
faut qu'il se batte contre chacun de ses compagnons avant
que son rang soit fixé; il céde a ceux qui sont plus forts
que lui et prend autorité sur ceux qui sont plus faibles.
11 en est a-peu-prés de méme de 'équipage d’un vaisseau.

Aussitot qu’on associe plusieurs hommes ensemble, le
désir de supériorité se manifeste. Dans les tribus barba-
res, aussi bien que dans lcs sociétés d’animaux, le rang
est déterminé par la force, le courage, I'adresse et autres
qualités semblables. Chez les nations civilisées , une
foule d’avantages de nature différente donnent le rang et
le pouvoir; les emplois du gouvernement , les titres d’hon-
neur, la fortune, la sagesse, I'éloquence, la vertu, et
méme I'apparence de ces mérites, sont des genres de pou-
voir ou des moyens d’en acquérir; et quand ils sont re-
cherchés comme tels, on doit les considérer comme des
objets du désir du pouvoir.

Le désir d’estime n’est pas particulier & ’homme: un
chien est fier de I'approbation et des applaudissements de
son maitre, et il est humilié de son mécontentement ; mais
ee desir est beaucoup plus sensible dans espéce humaine,
et il s’y montre sous mille formes. différentes..

De la vient que si peu d’hommes sont a I'épreuve de la
flatterie, quand elle n’est pas trop grossiére. Nous sou-
haitons d’étre bien dans I'estime des autres, et nous som-
mes portés & interpréter en notre faveur les signes de
leur bonne opinion, méme quand ils sont équivoques.

Il y a peu d’injures qui soient plus difficiles & suppor-
ter que le mépris.

Nous ne pouvons pas toujours éviter de voir commet-
tre autour de nous des actes méprisables ; mais nous de-
vons aux liens de la société de supprimer toute marque
de mépris : autrement les hommes ne pourraient vivre
ensemble.
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Parmi les qualités communes aux bons et aux méehants
il n’en est pas de plus estimée que le courage, et il n’existe
pas de plus grand objet de mépris que la licheté ; aussi
chacun désire-t-il qu'on le eroie homme de ceeur, et
la réputation de liche est-elle pire que la mort. Combien
d’hommes ont péri pour Iéviter | Combien dans le méme
but ont consenti 2 étre malheureux toute leur vie!

Jecrois que bien des événements tragiques , si on les
suivait jusqu’a leur origine dans le ceeur humain , pour-
raient étre rapportés au désir de I'estime ou a la crainte
du mépris.

Ce qu’on peut appeler connaissance dans les animaux
est si peu de chose, que le désir qui s’y rapperte ne doit
pas faire chez eux grande figure. Jai cependant vu un
chat qui, porté dans une nouvelle habitation, en examina
soigneusement tous les recoins, et se montra curieux de
connaitre toutes les cachettes qui s’y trouvaient et toutes
les avenues qui y conduisaient. Je pense qu’on pourrait
observer le méme manége dans beaucoup d’autres espé-,
ces, et surtout dans eelles qui sont exposéesa étre chassées
par ’homme ou par d’autres animaux.

Mais dans 'espéce humaine, le désir de connaissance
est un principe qui ne peut échapper a notre attention.

Clest la curiosité qui occupe , chez les enfants, la plus
grande partie des heures qu'ils passent éveillés. Tout ce
qu’ils peuvent saisir ils I'examinent de tous les cotés, et
souvent iettent en piéces les objets pour decouvnr
ce qu’ils cachent dans leur sein.

Quand ils deviennent hommes, leur curiosité ne se ra-
lentit pas, mais elle se porte sur d’autres objets. La nou-
veauté est certainement une des sources les plus abondan-
tes des plaisirs du goit ; il faut méme qu'elle existe a
quelque degré pour leur donner a tous de la saveur.
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Quand nous parlons du désirde connaissance comme d’un
principe d’action dans la constitution humaine, nous ne
bornons pas son influence aux études du philosophe et de
I'homme de lettres;elle se trahit de mille autres maniéres.
L’un veut savoir tous les propos du village et ne point
ignorer qui fait 'amour et & qui on le fait; Fautre est cu-
rieux de connaitre l'intérieur de la famille voisine; un
troisicme attend avec impatience les nouvelles du cour-
rier; un quatriéme suit a la piste le chemin de la nou-
velle cométe.

Quand les hommes s’inquiétent et se- tourmentent pour
eonnaitre des choses qui n’ont ni importance ni utilité
pour eux et pour les autres, cest une frivole et vaine cu-
riosité. Mais dans la petitesse méme de cette tendance,
on reconnait encore la fausse direction d’un prihcipe
naturel ; et méme on en voit mieux la force que quand
il s’attache a des objets dignes d’étre connus.

Je crois qu’il est inutile de recourir a des arguments
pour prouver que les désirs du pouvoir, de 'estime et de
la connaissance , sont des principes naturels de la consti-
tution de 'homme. Ceux qui n’en seraient pas convaincus
par la conscience de ce qui se passe en eux-mémes, ne se-
raient pas susceptibles de I'étre par le raisonnement.

Le pouvoir, Pestime et la connaissance sont utiles a
tant de fins, qu’il est aisé d’en confondre le désir avec d’au-
tres principes. Ceux qui font eette confusion sont obligés
desoutenir, que jamais nous ne désirons ces avantages pour
eux-mémes, mais seulement comme moyens de nous pro-
curer un plaisir ou quelque autre chose qui soit I'objet
direct du dgsir. Telle était en effet la doctrine d’Epicure;
et elle a eu ses partisans dans les temps modernes.

Or, on a observé que les hommes aspirent 2 une gloire
qui leur survive, gloire qui ne peut procurer aucun
plaisir.
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Epicure, lui-méme, tout en céroyant qu'il n'existerait
point au-deld du tombeau deésirait tellement qu'on se
souvint de lui avec estime, que par ses derniéres volon-
tés il enjoignit & ses héritiers de célébrer annuellement
sa naissance et de donner tous les mois une féte a ses
disciples, le vingtiéme jour de lalune. Quel plaisir Epi-
cure espérait-i] retirer de cette féte? Cicéron observe avec
justesse , que la doctrine de ce philosophe était réfutée
dans son testament. '

On rencontre dans la vie une foule d’hommes qui sa-
crifient le repos et tous les autres biens a I'ambition
du pouvoir, de la renommée, et méme de la connaissance;
comment supposer qu’ils sont assez absurdes pour immo-
ler la fin aux moyens?

Les lésirs naturels dont je viens de parler ne sont
en eux-mémes ni vertueux, ni vicieux ; ils font partie de
notre coustitution, et notre devoir est d¢ les régler et de
les réprimer quand ils sont en lutte avec des principes
plus importants; mais les déraciner, en supposant qu'il
fiit possible de le faire, ce serait comme si 'on se coupait
un bras ou une jambe, c’est-a-dire,, comme si I'on substi-
tuait une autre créature a celle que Dieu a voulu créer.

On ne peut avec propriété les appeler égoistes, bien
qu’on les ait ordinairement regardés comme tels.

Quand on désire le pouvoir pour lui-méme, et non
comme moyen de parvenir a quelque autre but, ce dé-
sir n’est ni égoiste ni sociable. Désire-t-on le pouvoir
pour faire du bien aux autres, c’est bienveillance; le dé-
sire-t-on pour son propre avantage , c’est amour de soi;
mais quand on le recherche pour lui-méme, & propre-
ment parler il n’y a la que désir du pouvoir, et rien
qui implique ou amour de soi, ou bienveillance. On en
peut dire autant des désirs de I'estime et dc la connaissance.
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Les sages intentions de la nature ne se manifestent pas
moins dans nos désirs que dans nos appétits.

Sans les appétits naturels, la raison, comme nous l'a-
vons observé , serait insuffisante , soit pour la conserva-
tion de I'individu, soit pour la propagation de l'espece;
et sans les désirs naturels dont nous avons parlé, la
vertu humaine ne suffirait pas pour faire tenir aux
hommes une conduite supportable dans la société.

Si un homme qui ne songe point a la vertu, wen
est pas moins tres-souvent un membre utile de l'état,
c'est & ces désirs naturels que la société en est redevable.
Il faut reconnaitre, il est vrai, qu’une vertu parfaite
jointe & un parfait saveir rendrait les appétits et les
désirs tout-a-fait inutiles dans notre constitution. Mais
comme la vertu et la science humaine ont beaucoup
d’imperfections, ces ressorts sont nécessaires pour sup-
pléer a leur insuffisance.

La société humaine ne pourrait pas subsister sans un
peu de cet ordre que prescrit la vertu. Or, les hommes
dénués de vertus se soumettent a cet ordre par égard
pour leur réputation et quelquefois pour.leur intérét.

Daus ceux méme qui ne sont pas sans verlu, le soin
de la réputation est souvent un utile auxiliaire, lorsque
ces principes concourent au méme but.

La recherche du pouvoir , del'estimeet de la connais-
sance , exige, comme la vertu, 'empire de soi-méme, et
nous inspire généralement envers nos semblables la
-méme conduite que prescrirait la vertu. Je dis générale-
ent, car la régle nest point sans exception, surtout en
ce qui regarde I'ambition ou le désir du pouvoir.

Les maux que I'ambition a causés dans le monde sont
un lieu commun de déclamation; mais on doit observer
que pour une action nuisible 4 la société qu’elle com-
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mande, elle en produit mille autres dont la société
tire profit ; c’est au point qu'on peut regarder le défaut
d'ambition comme un des symptémes les plus ficheux
dans le caractére d’'un homme. )

Quant aux désirs d’estime et de connaissance, ils sont
aussi profitables a la société que le désir du pouvoir, et
en méme temps ils sont moins dangereux dans leurs
exces.

Bien que les actions uniquement inspirées par 'amour
du pouvoir, de lestime ou de la connaissance, ne
puissent étre regardées comme vertueuses et ayant des
droits & l'approbation morale, cependant personne ne
conteste qu’elles ne soient miles, libérales, et assorties a
la dignité de la nature humaine; aussi obtiennent-elles
un degré de sympathie que les actions inspirées par le
pur appétit ne provoquent point.

Alexandre le Grand mérita ce titre dans les premiéres
années de sa vie, quand il sacrifia le repos , le plaisir, et
tous les appétits sensuels & 'amour de la gloire et de la
puissance ; mais quand nous le voyons subjugué par le
luxe oriental, n’user de son pouvoir que pour contenter
ses appélits et ses passions, il tombe dans notre estime, et
semble profaner le nom que Thistoire lui a décerné.

Sardanapale, qui chercha le plaisir aussi ardemment
qu’Alexandre avait cherché la gloire, n’obtint jamais le
titre de grand.

L’appétit est le principe de la plupart des actions des
animaux, et nous regardons comme une brutalité dans
I'homme 'entiére domination de ce mobile. Les désirs du
pouvoir,de I'estime et de la connaissance sont des éléments
capitaux de la constitution de 'homme, et les actions
qui en procedent, si elles ne sont pas & proprement parler
vertueuses,, sont néanmoins humaines et viriles, et ont
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une véritable supériorité sur les actions qui procédent de
Pappétit. Tel est, je pense, le jugement équitable et una-
nime de 'espéce humajne : le fondement sur lequel il re-
pose méritera d’étre examiné en son lieu.

Non-seulement les désirs que nous avons mentionnés
sont utiles & la société et plus nobles dans leur nature
que les appétits , mais ils sont encore les instruments les
plus puissants dont on puisse se servir pour élever et
discipliner les hommes,

Pour dresser les animaux aux habitudes dont ils sont
capables, la crainte du chitiment est le principal mobile
qu’on emploie; mais, pour les hommes heureusement nés,
le désir de la supériorité et Yamour de l'estime sont des
mobiles plus relevés et plus puissants, a I'aide desquels
on les forme & de bonnes habitudes et & une honorable
conduite.

Nous pouvons ajouter que ces désirs sont amis de la
vraie vertu, et la rendent d’une pratique plus facile.

Il faut qu'un homme, qui n’est pas tout-a-fait perdu dans
l'opinion du monde, s’y conduise de maniére a conserver
quelque degreé d’estime. Tous les hommes désirent cet avan-
tage, et la plupart I'obtiennent. Pour cela, il faut acqué-
rir 'habitude de contenir ses appétits et ses passions dans
les bornes de la bienséance, et se résoudre a devenir un
membre supportable de la société si I'on ne peut en ser-
vir les intéréts et les plaisirs.

On ne peut douter que le désir de 'estime et la crainte
de I'opinion n’aient rendu agréables et utiles & la société
une foule de gens sur lesquels le sentiment du devoir
n’avait qu’une faible influence.

C’est ainsi que la société, et surtout la société civilisée,
dompte et polit les hommes par des principes communs
aux bons et aux méchants. Elle leur enseigue 2 modérer
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sous les yeux du public leurs appétits et leurs passions,
et leur rend ainsi plus facile de les soumettre a Fempire de
la vertu.

Comme un cheval rompu se laisse conduire plus faci-
lement qu’un jeune étalon indompté, de méme Phomme
qui a été soumis a la discipline de la société est plus
traitable, et se trouve mieux préparé i celle du de-
voir. L'empire de soi, qui est si nécessaire dans la re-
cherche du pouvoir et des honneurs, r’est pas une ac-
quisition de médiocre importance pour la pratique de
la vertu.

Je conclus de 1a que Cest une erreur grossiére de re-
garder la vie solitaire comme favorable a la vertu. L'er-
mite est affranchi sans doute de quelques tentations ;
mais la plupart des mobiles qui nous portent 2 I'empire
de nous-mémes lui deviennent étrangers, et il perd tou-
tes les occasions d’exercer les vertus sociales.

Un auteur ingénieux a essayé de résoudre dans le
respect humain toutes les vertus qui dépendent de I'em-
pire de nous-mémes. Je pense que c’est donner trop d’ex-
tension au désir de I'estime, et prendre I'apparence de la
vertu pour la réalité. Mais on ne peut douter que le soin
de notre réputation ne soit pour nous, dans la plupart
des cas, un motif puissant de bonne conduite ; en effet ,
quelque vie que meénent les hommes, ils n’en approuvent
pas moins dans la vie des autres ce qui leur parait bien.

Nous avons observé plus haut qu’on peut se faire des
appétits factices, qui acquiérent, si on les écoute, autant
d’ascendant que les appétits naturels; la méme observa-
tion peut s'appliquer aux désirs.

Un de nos désirs factices les plus remarquables est
celui de I'argent. On le trouve & quelque degré chez la
plupart des hommes qui s’occupent de commerce, et chez

I, 4
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quelques-uns il étouffe tout autre désir et toute autre
- passion.

On ne peut ranger ce désir parmi les principes d’ac-
tion, que dans le cas ou Pargent est désiré pour lui-
méme et non pas simplement comme un moyen de se
procurer quelque autre bien.

Il parait évident que c'est ainsi que les avares désirent
largent ; et personne ne dira, je suppose, que ce désir
est naturel, ou qu’il fait partie de notre constitution. Il
me semble un effet de I’habitude.

Chez les nations commercantes , argent est un instru-
ment au moyen duquel on se procure presque tous les ob-
jets qu’on peut désirer; a ce titre il est utile a une foule
de fins différentes, et quelques hommes, perdant de vue la
fin, boruent leurs désirs au moyen. L’argent est aussi
une sorte de pouvoir, puisqu’il nous rend capables d'une
infinité de choses qui sont impossibles & qui n’en a pas;
or le pouvoir est un objet naturcl de désir, méme quand
on n’en fait aucun usage.

Nous pouvons nous donner de méme beaucoup d’au-
tres désirs, et par exemple, celui d’un titre, d’'un équi-
page, d’une fortune.

Si nos désirs naturels sont éminemment utiles & la so-
ciété et souvent favorables a la vertu, les désirs factices
sont non-seulement inutiles, mais nuisibles et méme
honteusx. .

Un homme ne rougit point d’avouer qu’il aime le
pouvoir, lestime, la science pour eux-mémes : car si
cet amour peut parvenir a un excés blimable, 4 un cer-
tain degre il est naturel et ne mérite aucun hlime ; mais
aimer l'argent, les titres, un équipage, pour autre
chose que lutilité ou 'ornement qu’on en retire, tout
le monde convient que c’est unc faiblesse et une folie,
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Les désirs naturels que nous avons examinés ne peu-
vent s’appeler principes sociaux dans le sens ordinaire
de ce mot, puisque leur objet propre n’est ni le bien,
ni 'avantage d’autrui ; cependant ils ont des rapports si
intimes avec l'état de société qu'ils prouvent jusqu’a
I’évidence que la nature a destiné ’homme & cet état.

Le désir de connaissance n’est pas plus naturel que le
désir de communiquer ce quon sait; le pouvoir aurait
moins de valeur si 'on n’avait l'occasion de le mon-
trer aux autres : c'est la ce qui lui donne la moitié de
son prix; quant au désir d’estime, ce n’est que dans la
société qu'il peut étre satisfait.

Ces principes de notre constitution impliquent donc
évidemment I'état social ; et il est évident que les oi-
seaux sont faits pour yoler et les poissons pour nager, il ne
Pest pas moins que 'homme, naturellement doué des
désirs du pouvoir, de I'estime et de la connaissance, n’a
point été fait pour la vie sauvage et solitaire , mais pour
la vie de société.

e vea ~Avawn

CHAPITRE IIL

DES AFFECTIONS BIENVEILLANTES EN GENERAL.

Nous avons vu comment, par Iinstinct et I'habitude
qui sont des principes mécaniques, ’homme, sans aucun
frais de réflexion de délibération ni de volonté, est con-
duit a faire beaucoup d'actions indispensables a sa con.
servation et a son bien-¢tre, et qu'a défant de ces princi-
pes, toute son habilcté et toute sa prudence n’cussent pas
été capables d’accomplir.

4.
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On serait tenté de croire, du moins, que tous ses actes
réfléchis et volontaires sont déterminés par la raison.

Mais il faut observer que ’homme est un agent volon-
“taire, long-temps avant que sa raison soit développée. La
raison et la vertu, ces prérogatives de I'homme, ne parais-
sent en lui que fort tard ; elles ne mirissent que par des
~degrés insensibles, et demeurent trop faibles dans la ma-
jeure partie de I'espéce pour assurer  elles seules la con-
servation des individus et des sociétés et pour produire
ce drame varié de la vie humaine, au milieu duquel elles
sont appelées a s'exercer et a grandir.

Aussi le sage Auteur de notre étre a-t-il placé dans
la constitution humaine beaucoup de principes d’un ordre
inférieur qui, sans le secours de la raison et de la vertu,
conservent l'espéce, et produisent les divers phénoménes
et les diverses révolutions que nous observons sur le théi-
tre de la vie.

Sur cette scéne agitée la raison et la vertu sont admises
i jouer leur role, et elles y produisent souvent de grands
et d’heureux effets; mais qu’elles y montent ou non, il
y a des acteurs d’'un rang secondaire qui exécutent les
diverses parties du drame et qui ménent la piece jus-
qu’au bout.

Si la raison était parfaite,-elle conduirait les hommes
a user des meilleurs moyens pour conserver leur vie et
pour propager I'espéce; mais le Créateur n’a pas jugé a
propos de déléguer cette tiche a la seule raison, autre-
ment il y a long-temps que la race humaine ne serait plus.
1l nous a donné ainsi qu’aux autres animaux des appétits
qui assurent 'accomplissement de ces fins importantes,
indépendamment de la sagesse ou de la folie, des vices
ou des vertus qui sont en nous.

Si la raison dtait parfaite, elle porterait les hommes a
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ne pas énerver par l'inaction I'énergie de leurs facultés et
a ne pas laffaiblir par un travail excessif; mais la nature
a cru devoir préter assistance a la raison, en faisant qus
P'inaction fiit par elle-méme un grave chéitiment, et que
la fatigue suivit I'excés du travail.

Si la raison était parfaite, elle nous ferait rechercher
le pouvoir, le savoir, I'estime et I'affection de nos sem-
blables, comme autant de moyens d’assurer notre propre
bonheur et d’étre utiles aux autres; mais la nature, pré-.
voyant ses faiblesses, a mis en nous des désirs qui nous
font aimer ces biens.pour eux-mémes, sans que nous ayons
besoin d’en comprendre 'utilité.

Nous avons soumis ces prineipes a notre examen, et
nous savons déja que tous ont pour objet des choses et non
des personnes. Ils 'impliquent ni bienveillante, ni mal-
veillante affection envers autrui, mi envers nous-mémes :
on ne peut par conséquent les appeler avec propriété ni
sociables ni égoistes. Mais il y a dans 'homme d’autres
principes d’action qui ont les personnes pour objet im-
médiat, et qui impliquent qu'on est bien ou mal disposé
envers un homme, ou tout au moins envers un étre
animeé.

Je donnerai a ces principes le nom général d’affections,
que leur tendance soit bienveillante ou malveillante.

En ceci peut-étre j’étends le sens du mot affection au-
dela des limites tracées par I'usage. En effet la langue
semble sur ce point avoir abandonné la voie de 'analogie ;
le verbe affecter, et le participe affecté, n’emportent avec
eux aucune idée de bien ou de mal: on est affecté agréa-
blement comme on I'est désagréablement; mais le mot af
Jection , qui, d’aprés analogie , devrait avoir la méme la-
titude que celui dont il dérive, et qui, par conséquent,
devrait sappliquer aux affections malveillantes comme
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aux bienveillantes, semble, par 'usage, étre limité aux
derniéres : quand on parle de son affection pour quel-
qu’un, on entend toujours une affection bienveillante.

Ordinairement les principes malveillants, tels quela co-
ltre, le ressentiment,, Penvie , ne sont pas appelés affec-
tions, mais passions. -

Cet usage vient, je pense, de ce que les affections mal-
veillantes sont toujours accompagnées de ce trouble d’es-
prit que nous appelons proprement passion ; la passion
étant ici I'élément le plus remarquable, donne son nom
a tout le phénomene.

Mais 'amour méme, quand il dépasse une certaine limite
est appelépassion, quoiqu’il ne prenne point ce titre quand
il est assez modéré pour ne pas troubler esprit et pour
laisser 4 ’homme tout son ’empire sar lui-méme.

Or, comme on donne le nom de passions , méme aux
affections bienveillantes quand elles sont assez véhémen-
tes pour jeter le trouble dans 'ame, nous pouvons, je
crois , sans pécher beauconp contre la propriété des
termes, donner le nom daffections, méme aux prin-
cipes malveillants quand ils ne sont pas accompagnés de
ce désordre d’esprit qui les suit le plus souvent et qui
leur mérite celui de passions.

Les principes qui nous portent immédiatement a dési-
rer du bien aux autres et ceux qui nous portent a leur
désirer du mal, s’accordent en ce point quils ont pour
objet immédiat des personnes et non des choses; les
uns et les autres impliquent .que nous sommes dispo-
sés d’'une certaine maniére envers autrui; il convient
donc de leur donner ug nom commun qui exprime ce
qu’ll y a de commun dans leur nature. Or je ne connais
pas de mot qui remplisse mieux ce but que celui d'affec-
tion.
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En prenant donc le mot affection dans ce sens
étendu , nos affections se divisent trés-naturellement en
bienveillantes et en malveillantes, selon qu’elles impliquent
que nous sommes bien ou mal disposés envers leur objet.

1l est des caractéres qui sont communs a toutes les affec-
tions bienveillantes; il en est d’autres qui les distinguent.

Elles different premiérement par la nature de émotion
ou de la sensation gui les accompagne toutes, et secon-
dement par les objets qui les excitent.

Elles se ressemblent aussi sous deux rapports; d’abord
en ce que I'émotien qui les accompagne est toujours
agréable; ensuite en ce qu’elles renferment toutes un dé-
sir bienveillant pour leur objet.

Les affections que nous éprouvons pour un pere, un
enfant, un bienfaiteur, un malheureux , une maitresse,
ne différent pas plus par leurs objets, que par les émo-
tions qu’elles produisent dans Pame: nous n’avons pas de
noms pour exprimer la diversité de ces émotions, mais
tout homme en a conscience; cependant, malgré cette di-
versité , elles ont cela de commun qu’elles sont toutes
agréables.

Je ne connais pas d’exception a cette régle, si I'on
distingue , comme on le doit, I'émotion qui cst la
suite naturelle et ndcessaire de 'affection bienveillante,
de celles qu’elle peut produire par accident. Ainsi af-
fection paternclle est une ¢émotion agréable, mais il en
résulte que le malheur d’un enfant ou sa mauvaise con=
duite font & I'ame une blessure plus profonde; la pi-
tié est une émotion agréable, et cependant la misére que
nous ne pouvons soulager excite en nous une doulou-
reuse sympathie; Pamour est une émotion agréable, mais
quand il n’est pas payé de retour, il peut causer la dou-
leur la plus aigué.
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Ce qui fait le bonheur et le charme de la vie, c’est I'é-
ehange mutuel des douces affections; sans. elles 'existence
serait peu désirable.

Lord Shaftesbury, et beaucoup d’autres moralistes apres
Iui, ont observé que Iépicurien et le débauché qui,
selon I'opinion commune, placent tout leur bonheur dans
Ies plaisirs sensuels et les poursuivent comme leur seul
but, ne trouvent point de saveur dans les jouissances soli-
taires, mais seulement dans celles. que le plaisir de la so-
ciété et le commerce des douces affections assaisonnent.

Cicéron a remarqué que le mot convivium , qui en la-
tin signifie repas, ne dérive pas de Paction de manger ou
de boire, mais du commerce social qui, étant I'élément
principal de ee plaisir, lui a donné son nom.

L’échange des douces affections est sans aucun doute le
baume de la vie, et de toutes les jouissances qui sont com-
munes aux bons etaux méchants c’est sans contredit la pre-
miére. Celui qui r’aurait personne qu’il plit aimer ou
estimer, personne qui lui accordit son amour ou son es-
time, serait le plus & plaindre des hommes. Quiconque
est capable de réflexion aimerait mieux quitter la vie
que de la garder a de pareilles conditions.

Tel est le sort que les poétes ont infligé A quel-
ques tyrans cruels et sanguinaires; mais les podtes ont le
droit de dépasser les bornes de la vérité. Ils nous repré-
sentent Atrée disant: « Qu’ils me haissent pourvu qu’ils
« me craignent, Oderint ditm metuunt.» Je crois que ja-
mais un homme n’a été ainsi disposé envers ses sembla-
bles; il n’est point de tyran si odieux qui n’ait ses favoris,
dont il tiche de mériter ou de suborner Yaffection, et
pour lesquels il montre une sorte de bonne volonté.

Nous pouvons donc poser ce principe, que toutes les
affections bienveillantes sont agréables de leur nature,

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DES AFFECTIONS BIENVEILLANTES EN GENERAL. 57

et qu'aprés la bonne conscience dont elles sont toujours
amies et ne peuvent jamais étre ennemies, ce sont
elles qui entrent pour la plus grande part dans le bon-
heur de ’homme. .

Le second élément essentiel de toute affection bien-
veillante, celui dont elle emprunte son nom, c’est, avons-
nous dit, un désir bienveillant pour son objet.

Il faut donc que I'objet d’une affection bienveillante soit
capable debonheur. Quand nous parlons de notre gffection
pour une maison , ou pour toute autre chose inanimée, le
mot a une significatton différente; car ce qui n’est pas ca-
pable de plaisir et de douleur peut étre un objet de goiit
ou de répugnance, mais non un objet de malveillante ou
de bienveillante affection. .

Une chose peut étre désirée ou pour elle-méme, ou
comme moyen d’obtenir quelque autre chose. On ne
peut appeler proprement ofjet du désir, que ce qui est
désiré pour soi-méme; et ce sont uniquement les de-
sits directs que jappelle principes d’action. Quand
une chose est désirée comme moyen, il faut quil
existe un but en vue duquel on la désire, et dans ce cas
c’est le désir du but qui est le principe d’action; les
moyens ne sont désirés que parce qu’ils tendent a ce but,
et s’il pouvait étre atleint par des moyens différents ou
méme opposés, on désirerait ceux-ci aussi bien que les
autres. .

C’est pour cela que je ne considére comme bienveillan-
tes, que les affections dans lesquelles le bonheur de 'ob-
jet est désiré comme fin derniére et non comme moyen
d’arriver a quelque autre but.

Dire que nous désirons le bonheur des autres dans
la seule vue de nous procurer 3 nous-mémes quelque
plaisic ou quelque bien, c’est dire qu’il n’y a pas d’affece
tions bienveillantes dans la naturc humaine.
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11 est vrai que telle a été 'opinion de quelques philoso-
phes des temps anciens et des temps modernes; mais c’est
une doctrine que je ne me propose pas de débattre en ce

- moment. Mon but est d’exposer d’abord ce qui me parait
vrai sur les principes d’action qui se rencontrent dans
homme; jexaminerai plus tard les systémes dans lesquels
ces principes ont été méconnus ou mal représentés.

Jobserverai seulement qu’il me parait aussi déraison-
nable de ramener a I’égoisme toutes nos affections bien-
veillantes , que d’y rapporter la faim et la soif.

Ces appétits sont indispensables a la conservation de
Pindividu j les affections bienveillantes ne le sont pas
moins au salut de la société, sans laquelle 'homme se-
rait la proie des bétes féroces.

Notre Créateur nous a placés dans ce monde entro
beaucoup'd’objets qui nous sont utiles ou nécessaires et
beaucoup d’autres qui peuvent nous Etre nuisibles ; nous
sommes conduits & rechercher les uns et a éviter les au-
tres; et ce n’est pas seulement la raison ou P'égoisme qui
nous y poussent, mais une foule d’instincts, d’appétits et
de désirs qui ne sont pas calculés.

De toutes les choses de ce monde, cest 'homme qui
peut étre le plus utile ou le plus funeste & 'homme; cha-
cun est au pouvoir de chacunj il n’est pas un individu
qui n’ait la faculté de faire beaucoup de bien a ses sem-
slables , et de leur faire encore plus de mal.

La société, sans laquelle nous ne pouvons vivre, serait
imnpossible, si les hommes n’étaient pas disposés a faire
beaucoup du bien et trés-peu du mal qui est en leur pou-
voir.

Or, comment s’accomplit cette fin si nécessaire a I'exis-
tence de la société , et conséquemment & Pexistence de
Pespece humaine ?
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Si nous consultons I'analogie, nous devons penser que
dans cette partie de notre conduite comme dans toutes
les autres les principes rationnels sont secourus par des
principes d’un ordre inférieur , semblables a ceux qui font
vivre en société plusieurs espéces d’animaux, et que nous
devons & ces derniers mobiles ce degré d’ordre qu'on ob-
serve dans toute société d’hommes, quelles que soient la
sagesse ou la folic, la moralité ou la corruption de ses
membres,

Les affections bienveillantes ne rentrent donc pas plus
daus Dégoisme que la faim et la soif, et sont tout aussi
indispensables a la conservation de I'espéce humaine.

-~ ~ --

CHAPITRE IV.

DES DIVERSES AFFECTIONS BIENVEILLANTES.

Aprés ces considérations géncralessurles affections bien-
veillantes, jessaierai d’en donner une énumération.

1. Laffection des parents pour les enfants, celle des
enfants pour leurs parents et les autres affections de fa-
mille m’occuperont d’abord.

On les appelle communément les affections de la nature;
elles ont un nom dans toutes les langues ; elkes nous sont
communes avec la plupart des brutes, et se trouvent diver-
sement modifiées dans les différents animaux, selon qu’elles
sont plus ou moins nécessaires a la conservation de Pespéce.

La plupart des insectes n'ont pas d’autres soins a pren-
dre de leur famille que de déposer leurs ceufs en un lieu
convenable, ou ils n’aient ni trop ni trop peu de chaleur,
ct ou le ver, aussitot qu’il est éclos, trouve sa nourriture
naturelle. Les soins de la mere ne s’étendent pas plus loin.
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Chez d’autres espéces, il faut que les petits soient lo-
gés en un lieu siir, ol leurs ennemis ne puissent facilement.
les découvrir; il faut qu’ils soient réehauffes, allaités,
nourris ensuite d’un aliment délicat, accompagnés dans
leurs excursions et préservés de tout péril jusqu'd. ce
que, formés par I'expérience et par I'exemple, ils sachent
pourvoir a leur subsistance et veiller a leur propre siireté..
Tous ces soins sont remplis par le pére et la mére, on
sait avec quelle constance et quelle affection.

Les ceufs des oiseaux. sont ordinairement couvés par
la femelle, qui se prive tout-a-coup de ses jeux et de ses.
voyages accoutumés pour se consacrer a eette tiche so-
litaire et pénible. Elle est égayée par le chant du mile,
perché sur le rameau voisin ; quelquefois celui-ci la nour-
1it, quelquefois il la reléve dans son poste tandis qu'elle
va chercher une rare nourriture; dés quelle 'a trouvée
elle revient en toute hite a son devoir.

Il est des espéces ou les petits sont si tendres et si
délicats , que 'homme, avec toute sa sagesse et toute son
expérience, n’en éleverait pas un seul ; cependant, sans au-
cune expérience préalable, le pére et Ja mére savent parfai-
tement bien €lever une couvée de douze etméme d’un plus
grand nombre de petits, et distribuer a chacun la quan-
tité de nourriture qui convient. Ils connaissent le genre
d’aliment le mieux approprié a leur constitution délicate;
quelquefois c’est la nature qui le fournit, quelquefoisil doit
Ctre préparé et & moitié digéré dans Pestomac de la meére..

Chez quelques animaux, la nature a pourvu la femelle
d’une sorte de seconde matrice dans laquelle les petits se-
réfugient par moment pour y trouver la nourriture ou
la chaleur, ou pour étre plus facilement transportés.

Nous ne finirions pas si nous voulions rapporter ici
toutes les formes diverses que prend chez les animaux I'af-
fection paternelle.
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1l faut avoir, & mon gré, lesprit étrangement fait,
pour voir, chez les différentes espéces ces moyens si
variés d’élever les petits, et n’éprouver ni étonnement ni
pieuse admiration pour cette sagesse infinie qui, dans
tant de carriéres diverses, a si bien approprié les moyens
a la fin,

Chez tous les animaux que nous connaissons, l'af-
fection paternelle atteint rapidement son but ; dés - lors
elle disparait entiérement et I'on n’en apercoit plus de
traces.

L’enfance de 'homme est plus longue et plus néces-
siteuse que celle d'aucun autre animal; pendant plu-
sieurs années, il ne peut se passer de laffection de ses
parents; elle lui est ensuite du plus grand secours pen-
dant toute la durée de la vic : aussi ne se termine-t-elle
qu'a la mort; elle s’étend méme, sans rien perdre de sa
force, jusque sur les enfants des enfants.

Qui n’a point vu de ces jeunes méres qui, tout a I'heure
encore, exemptes d'inquiétudes et de soins, donnaicnt tous
leurs jours au plaisir et au sommeil toutes leurs nuits, se
transformer tout-a-coup i I'époque la plusbrillante deleur
vie en nourrices soigneuses , inquiétes et vigilantes de leur
enfant chéri, passant les jours a le contempler, a lui ren-
dre les plus humbles services, se privant de sommeil pen-
dant des mois entiers, pour qu’il repose en sireté dans
leurs bras. Elles se sont oubliées elles-méme, et ce chétif
objet les a absorbées tout entiéres.

Une transformation si soudaine et si compléte d’habi-
tudes, de soins et de pensées, si elle ne se représentait
pas tous les jours, nous paraitrait une plus étonnante mé-
tamorphose que toutes celles qu’Ovide a chantées.

Et cependant, elle est 'ouvrage de la nature, et non
point le fruit de la raison et de la réflexion ; car le vice
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la subit comme la vertu, et la sagesse comme I'étour-
derie. .

La nature a départi des fonctions différentes au peére
et a la mére dans 'éducation des enfants. Cette distinc-
tion se remarque aussi chez beaucoup d’animaux. Socrate
a constaté son existence dans Uespéce humaine, il y a bien
des siecles; il répandit méme, sur ce sujet, d’abondantes
lumiéres,, comne nous 'apprennent les Economiques de
Xénophon. La nature de laffection est exactement ap-
proprice dans chaque sexe a I'office que chacun doit rem-
plir : le pére serait une nourrice maladroite, et la mére
un institutcur trop indulgent; mais chacun agit dans sa
sphére avec la facilité et la mesure convenables.

1l est bien digne de remarque que si la charge d’élever
un enfant est transférée de la mere & une autre personne,
la nature semble transférer Paffection avec la tiche ; unc
nourrice, ou méme une sevreuse, ont ordinairement pour
I'enfant qui leur est confié la méme affection que si elles
Peussent mis au jour. C’est un fait si connu qu’il est inu-
tile de chercher a le confirmer : il parait étre Pouvrage
de la nature. .

Nos affections ne sont pas comme nos actions sous
Pempire de notre volonté : c’est la nature qui les dé-
-termine. Nous pouvons rendre de bons offices sans af-
fection; mais nous ne pouvons nous donner une affection
que la nature nous a refusée.

La raison aurait pu apprendre a 'homme que ses en-
fants sont particuliérement confiés a ses soins par la pro-
vidence divine, et que par conséquent il doit veiller sur
cux comme sur 'objet d’une mission particuliére; mais
la raison ne pourrait pas lui enseigner & les aimer plus
que d’autres enfants d’'un égal mérite, ni a saffliger da-
vanlage de lear malheur et de leur mauvaise conduite.
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La tendresse du pére pour ses enfants n'est donc pas
’effet du raisonnement ni de la réflexion, mais la con-
séquence de la constitution que la nature lui a donnée.

Il'y a des affections que nous pouvons appeler ration-
nelles , parce qu’elles dérivent de I'opinion que nous avouns
du mérite de leur objet; laffection paternelle n'est pas
de cc genre; car si les qualités ou les défauts de I'enfant
peuvent l'augmenter ou laffaiblir, il est impossible de
soutenir qu’elle ait son origine dans la croyance que I'en-
fant a du mérite. Loin que I'opinion crée affection, c’est
au contraire P'affection qui crée souvent l'opinion; car
affection peut pervertir le jugement, et lui faire voir
du mérite ot il n’y en a pas.

11 est si évident que les affections de famille sont indis-
pensables a la conservation de I'espéce humaine, qu'il n’est
pas besoin de le prouver par des arguments.

Pour élever un enfant depuis sa naissance jusqu’a I'ige
d’homme, il faut tant d’années, tant de soins et des atten-
tions si infinics, que si les parents, les nourrices et les
instituteurs n’avaient d’autres mobiles que les conseils de
la raison et du devoir et que I'affection ne vint pas adou-
cir leur tache, il y a liea de douter que sur dix mille
enfants, on en eit jamais élevé un seul.

Mais non-sculement ces affections sont néeessaires au
salut de la race, elles sont encore d’une grande utilité pour
tempérer la fougue et Fimpétuosité de la jeunesse, pour
soumettre son intelligence aux lecons de la sagesse et de
Pexpérience, pour encourager chez les péres ct les méres le
travail et I'économie qui doivent pourvoir aux besoins de
leurs enfants, et pour assurer aux parents une consola-
tion dans les infirmités de la vicillesse. Nous pourrions
ajouter que c’est probablement aux affections de famille
que les gouvernements civils doivent leur origine.
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Il ne parait pas que l'affection paternelle et les autres
-affections de famille soient en général ni trop fortes ni
trop faibles pour remplir leur destination : trop faibles ,
elles feraient pécher par excés de sévérité; trop fortes ,
par excés d’indulgence; telles qu’elles sont, les parents, en
genéral , ne péchent pas plus dans un sens que dans I'autre.

Quand ces affections agissent conformément a leur
but, et quelles sont éclairées par les lumiéres de la sa~
gesse et de la prudence, l'intérieur d’une famille est un
délicieux spectacle : parmi les sujets qui peuvent exercer
la palette du peintre et le génie de I'orateur et du potte,
il n’en est point de plus gracieux ni de plus touchant.

2. La seconde affection bienveillante dont je ferai men-
tion est la reconnaissance envers les bienfaiteurs.

Par la constitution méme de notre nature, le bierfait
produit un sentiment de bienveillance envers le bienfai-
teur; c’est un fait qu'on observe chez les bons comme
chez les méchans, chez 'homme sauvage comme chez
T'homme civilisé, et qu’on ne saurait contester pour peu
qu’on connaisse la nature humaine.

L'efficacité des bons offices pour corrompre l'impartia-
lité est si bien connue, qu’un juge, un témoin , un élec-
teur se déshonore quand il en accepte , et que toutes les
nations civilisées les considérent en pareil cas comme
des moyens de séduction.

Ceux qui veulent corrompre la sentence d’un juge, la
déposition d'un témoin, le vote d'un électeur, savent
bien qu'’ils ne doivent point stipuler le service qu’ils atten-
dent en retour de ce qu'ils donnent; ce serait choquer qui-
conque conserve la moindre prétention au titre d’honnéte
homme. S'ils peuvent seulement obtenir qu’on accepte
leurs bons offices comme le témoignage d’'une amitié pure
et désintéressée, 1s laissent & la reconnaissance le soin

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DES DIVERSES AFFECTIONS BIENVEILLANTES. 00

de faire le reste. Ils savent que la personne obligée se
croira en quelqne sorte moralement tenue de considérer
leur cause sous le jour le plus favorable. Ce qu’il y a
de str, du moins, cest qu’il nous semble plus facile
de justifier notre conduite quand elle est partiale au pro-
fit de notre bienfaiteur, que quand elle I'est & son dé-
triment.

Ainst le fait méme de la séduction suppose le principe
de la reconnaissance. Si ce principe devient un instrument
de corruption entre les mains des méchants, c’'est qu'on
peut faire un mauvais usage des meilleures choses, mais
la tendance primitive de ce principe et I'intention de la
nature en le mettant dans nos ames n’en sont pas moins
manifestes. Répandreles sentiments de hienveillance parmi
les hommes; leur donner , comme & la semence jetée dans
la terre, le pouvoir de se reproduire et de se multiplier:
telle est évidemment sa destination.

Je ne m’arréterai pas a rechercher s’'il y aou s’il n’y a
pas dans les animaux les plus intelligents quelque chose
qu'on puisse appeler reconnaissance. Ce qui est incon-
testable, du moins, ¢’est qu’entre leur reconnaissance et
celle de I'homme il y a cette différence considérable, que
la derniére s’attache principalement a I'intention du bien«
faiteur, et la premiére A l'action par laquelle il oblige.
La brute se montre aussi bien disposée envers celui qui la
nourrit pour la tuer et la manger, quenvers celui qui la
nourrit par affection. .

Un homme a droit & notre reconnaissance pour les ser-
vices qu’il nous rend lors méme qu’ils nous sont désagréa-
bles , et non-seulement pour ce qu’il fait, mais pour ce
qu’il pouvait et s’abstient de faire. Ce n’est pas le bien qui
a droit a notre gratitude, mais le bienfait, c'est-a-dire
le bien qui ne nous était pas dit. Les faveurs scnles don-
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nent des titres a la reconnaissance, et toute faveur outre-
passe la justice. Il ne parait pas que les brutes aient au-
cunc conception de la justice : elles ne peuvent done dis-
tinguer I'injustice du mal, ni la faveur du simple bien.

3. La pitié envers les malheureux est une troisi¢me af-
fection bienveillante.

De tous les hommes, les malheureux sont ceux qui ont
le plus besoin de nos bons offices ; aussi ’Auteur de la na-
ture leur a-t-il donné dans notre cceur, un défenseur
puissant qui plaide incessamment leur cause.

Dans ’homme et dans quelques autres animaux, il y a
des signes de détresse dont la nature enseigne I'usage , et
quelle fait comprendre a tous les hommes, sans interpréte.
Ces signes naturels sont plus éloquents que le langage; ils
¢meuvent nos coeurs, produisent la sympathie et engen-
drent le désir de soulager le mal qu’ils expriment.

Il y a peu d’ames assez dures, pour qu'une grande in-
fortune ne triomphe pas en elles de la colére, de I'indi-
gnation et des autres affections malveillantes.

Nous sympathisons méme avec le traitre et Passassin
quand nous le voyons marcher au supplice; si le soin de
notre conservation et l'intérét de la société ne combat-
taient pas notre répugnance, nous ne souffririons pas
quon le retranchit du nombre des humains.

La conduite des Canadiens envers leurs prisonniers
pourrait faire croire qu’ils sont parvenus d extirper de
learame le principe de la compassion ; mais ce serait
la, ce me,semble, une conclusion téméraire. Ce n’est
qu’une partie des prisonniers de guerre qu’ils dévouent a
une mort cruelle; ils veulent satisfaire ainsi la vengeance
des femmes et des enfants qui ont perdu leurs maris et
leurs péres dans le combat ; les autres prisonniers sont
traités avee douceur et adoptés comme des freres.
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Toutefois la pitié pour les souffrances du corps est
sans aucun doute affaiblie parmi ces sauvages. Instruits,
dés l'enfance, & mépriser la mort et tous les degrés de la
douleur, ils regardent comme indigne du nom d’homme
celui qui ne défie pas ses bourreaux et ne chante pas sa
chanson de mort au milieu des plus cruelles tortures.
Le guerrier assez courageux pour le faire, fit-il un en-
nemi, est honoré comme un brave , mais nécessairement
il périt dans I’épreuve.

Un Canadien a le plus profond mépris pour ’homme
qui regarde la douleur comme un mal insupportable; or
rien n’est si propre a étouffer la compassion que le mé-~
pris , et la conviction que le mal souffert ne dépasse pas
les forces de celui qui le souffre.

11 faut observer aussi que les sauvages ne mettent point
de bornes a leur vengeance. La raison en est simple;
quand ’homme ne vit point sous la protection des lois et
d’un gouvernement chargé de les exécuter, il ne se croit
en sireté que par la destruction de son ennemi. Un des
principaux bienfaits du gouvernement civik est de temp¢-
rer les cruels mouvements de la vengeance, et d'ouvrir les
cceurs A la compassion pour tous les malheurs de 'homme.

11 semble que le fanatisme soit le seul mobile assez
puissant pour dessécher les larmes de la pitié.

On prétend qu'en Espagne et en Portugal, un homme
condamné a étre brilé vif comme un hérétique obstiné,
ne trouve aucune compassion , méme parmi les gens du
peuple. Il est vrai qu’ils ont ¢été instruits a le regarder
comme un ennemi de Dieu, et comme la proie de len-
fer; mais cela méme devrait exciter leur compassion , ct
Pexciterait en effet , si on ne leur enseignait quen pa-
reille occasion c’est un crime de montrer de la pitié, et
méme d’en ressentir.
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4. Je passe a une quatriéme affection bienveillante,
qui est I'estime pour la sagesse et la bonté,

Les hommes les plus corrompus ne peuvent s’empécher
de I'éprouver a quelque degré. L'estime, le respect, la
vénération, la dévotion, sont autant de nuances de cette
affection, qui a pour objet le plus élevé la puissance et
la bonté mﬁme qui n appartlennent qu’au Tout-Puissant.

On peut douter si le punupe de l'estime et celui de la
reconnaissance dolvent étre ranges pax‘ml les prmmpes
animaux, ou s’il ne convient pas de leur assigner une
place plus élevée. Ce qui est certain c’est qu’ils touchent
de plus prés a la raison que tous les principes que nous
avons énumérés jusqu’ici; de plus, il n’est pas évident
quil y ait dans les brutes quelque chose qui mérite le
nom de reconnaissance et d'estime.

Il y a bien dans les animaux qui vivent en troupe une
sorte de hiérarchie, déterminée par le courage, 'adresse ou
la force, et tout-a-fait semblable & ce qu'on observe
chez les sauvages. On m’a dit que, dans une meute, un
chién siir obtignt quelque degré d’estime , au pomt que
sl on esten quete de la plste et qu’il vicnne a ouvrir une
route, toute la meute s’y jette aussitét aprés lui, tandis
qu’elle n’auraitaucun égard a la démonstration d’un chien
sans renommée. Si cette déférence n’est point Uestime , il
faut convenir que ces deux faits se ressemblent beaucoup.

Néanmoins si j’ai rangé Pestime pour la sagesse et la
bonté parmi les principes animaux, ce n'est pas que je
sois persuadé que cette affection existe chez les brutes ;
mon motif a été qu’elle se manifeste dans les étres les plus
grossiers et les plus abrutis de notre espéce, dans ceux
qui laissent a peine entrevoir quelque indice de raison ou
de vertu.

Je suis loin, toutefois, de contredirve 'opinion des philo-
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sophes qui croiraient la profaner en lui donnant le nom de
principe animal; le nom importe peu pourvu quon re-
connaisse I'existence du principe dans la constitution de
I'homme. '

5. L’amitié est encore une des affections bienveillantes.

L’histoire nous en offre de célébres exemples, peu nom-
breux, il est vrai, mais suffisans pour montrer que la
nature humaine est capable d’éprouver pour une ou plu-
sieurs personnes cet attachement, cette sympathie, cette af-
fection sans limites que les anciens croyaient scule digne
du nom d’amitié.

Les Epicuriens avaient de la peine i concilier lamitié
avec les principes de leur doctrine. Ils n’étaient pas assez
hardis pour en nier lexistence: ils se vantaient méme
que la secte d’Epicure avait offert plus d’exemples d’atta-
chements de ce genre qu'aucune autre ; mais la difficulté
était de rendre raison de la véritable amitié d’aprés les
principes de I'é epxcurensme. Ils imaginérent a cet effet dif-
férentes hypothéses : I'Epicurien Torquatus en expose
trois, dans le De finibus de Cicéron.

Cicéron , dans sa réplique a4 Torquatus, les examine
toutes les trois, et prouve qu’elles sont également incom-
patibles, ou avec la nature de la véritable ami}ié, ouavec
les principes fondamentaux de la doctrine d’Epicure.

Quant aux exemples d’amitié dont les Epicuriens fai-
saient honneur aux membres de leur secte, Cicéron ne
les révoque pas en doute ; mais il observe , que comme
il y a beaucoup de gens dont les principes valent mieux
que la pratique, il en est beaucoup dont la pratique vaut
mieux que les principes, et que plus d’une fois la mauvaise
doctrine des Epicuriens avait pu succomber sous la bonté
de leur nature.

6. Parmi les affections bienveillantes, 'amour ne doit
pas étre oublié.

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



70 ESSAI Itl. = PART. II.—CHAPITRE 1IV.

Bicn que cette affection soit le théme favori des poe-
tes, elle est également digne des méditations du philo-
sophe. L’amour est en effet I'un des éléments les plus im-
portants de la constitution humaine.

Nul doute que les éléments de 'amour ne soient, comme
ceux des autres principes d’action, trés-divers ; mais quels
que solent ces éléments, il est certain qu’il n’y a point d’a-
moursans un trés-haut degré d’affection bienveillante pour
objet aimé dans lequel I'amant admire ou imagine tous
les charmes et toutes les perfections humaines, et souvent
méme quelque chose de plus. C’est comme affection bien-
veillante que je considére ici ce sentiment; quiconque en
a senti la puissance, ne peut douter qu’il ne mérite ce
titre.

Sa destination évidente est de porter 'homme a se
choisir une compagne avec laquelle il désire vivre et éle-
ver une famille.

Telle est la fin que cette affection a en effet aecomplie
dans tous les si¢cles et dans tous les états de société.

L’amour conjugal et 'amour paternel se servent de
pendant I'un a Pautre. Quand ils sont dirigés par la pru-
dence, et payés de retour, ils assurent le bonheur domes-
tique, le plus grand de tous les bonheurs aprés celui
d’une bonne conscience.

Comme dans notre condition actuelle la peine est voi-
sine du plaisir, et le chagrin de la joie, il ne faut pas
trouver étrange qu’une affection destinée par la nature &
nous procurer le plus grand bonheur qu'on puisse goii-
ter dans ce monde, devienne, quand elle est mal réglée
et dirigée dans une fausse route, 'occasion des plus mor-
telles douleurs.

Mais les joies et les chagrins de Pamour, les nuances
de ce sentiment dans les deux sexes, et l'influence qu'il
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exerce sur leur caractére, quel que soit 'intérét qui s’y at-
tache, sont plus propres a étre chantés que discutés; et je
les abandonne a ceux qui ont dormi sur la double cime
du Parnasse.

7. La derniére affection bienveillante dont je ferai men-
tion est le sentiment qui nous attache 4 la communauté
dont nous faisons partie. Sa dénomination la plus générale
est celle desprit public.

S’il existait un homme tout-a-fait étranger a ce senti-
ment, cet homme serait un monstre aussi extraordinaire
que les enfants qui naissent avec deux tétes. Les effets
de cette affection se manifestent a chaque instant dans
le cours de la vie humaine, et dans histoire des diffé-
rentes nations.

A la vérité, la plupart des hommes se trouvent dans
une situation telle, que leurs pensées et leurs vues sont
habituellement circonscrites dans une spheére trés-étroite,
et pour ainsi dire ahsorbées par leurs intéréts particuliers.
Dans cette multitude ’hommes qui composent un état
ou une nation, I'individu ressemble a une goutte d’eaun
dans l'océan; rarement 'occasion d’agir pour son pays
lui est offerte.

D’un autre c6té, parmi ceux dont les actions ant une
portée plus étenduc, et que leur rang et leur position
consacrent aux affaires générales, il en est beaucoup
chez quiles passions privées étouffent Pesprit public. Mais
ce qu’on en peut inférer , c’est que chez eux Pesprit public
est faible, et non qu’il w’existe pas.

Par cela méme qu'un individu souhaite du bien a son
pays, et qu’il est prét, quand il ne lui en codte rien, a le
servir plutét qu’a lui nuire, il est démontré qu’il lui
porte unc certaine affection, bien qu’elle soit d’'une scan-
daleuse faiblesse.
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Je crois que tout homme éprouve cette affection a
quelque degré. Quel est celui qui ne se sente piqué d’une
épigramme contre son pays, ou contre le corps dont il
est membre ?

Que Paffection dont il s’agit ait pour objet un collége
ou un cloitre, un clan ou une corporation, un parti ou
une nation, elle est toujours la méme : I’étendue de 1'ob-
jet varie, mais la nature du sentiment ne change point.

Plus les liems qui nous attachent a d’autres hommes
sont étendus, plus est vaste 'objet de Vaffection. Clest le
sentiment de l'association qui engendre l'affection; elle se
répand sur toute la communauté a laquelle nous pouvons
appliquer les mots nous et notre;

Friend, parent, neighbour, first it vill embrace
His country next, and then all human race *.

Méme dans le misanthrope cette affection n’est pas
tout-a-fait éteinte; elle est comprimée par la fausse opi-
nion qu’il a de Vindignité, de la bassesse et de I'ingrati-
tude des hommes. Démontrez-lui quil est dans I'espéce
humaine d’aimables qualités, et aussitét vous verrez sa
philanthropie revivre , et se réjouir de trouver un objet
pour s’épancher.

Tesprit public a cela de commun avec tous les princi-
pes d’action d’un ordre inférieur, que sil n’est pas gou-
verné par la raisen et la vertu il peut produire autant
de mal que de bien. Mais pour peu que la vertu et la
raison tiennent les rénes, le bien dépasse le mal de beau-
coup.

Quelquefois sans doute I'esprit public excite ou enve-

1 Elle embrassera d’abord les amis , les parents. les voisins , puis le pays, puis
Ie genre humain tout entier.
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nime les haines entre les communautés et les partis ri-
vaux, et fait qu'ils se traitent,mutuellement avec peu de
justice; il allume des guerres entre les nations, et les
pousse a se détruire pour de frivoles motifs ; mais, sans cet
esprit, la société ne subsisterait pas, et le lien de toute
communauté serait rompu.

Quand il est gouverné par la raison et la vertu, ce prin-
cipe est 'image méme de Dieu dans notre ame; il ré-
pand comme Dieu son influence bienfaisante aussi loin que
s'étend son pouvoir, et nous fait participer comme lui
au bonheur de toute la création. .

Telles sont les affections bienveillantes qui me parais-
sent faire partie de la constitution humaine.

Si Pon pensait qu’il manque quelque chose a cette énu-
mération, et que la nature nous a donné des affections
bienveillantes qui ne rentrent dans aucune de celles que
}Yai nommées, je serais loin de repousser cette critique; je
suis persuadé que de semblables énumeérations sont pres-
que toujours incomplétes. .

Si l'on croyait, au eontraire, que toutes les affections
que j’ai nommées ou seulement quelques-unes dérivent
ou de Péducation, ou de I'habitude ou d’associations
d’idées fondées sur 'amour de soi, et qu’en conséquence
elles ne sont pas des éléments primitifs de notre consti-
tution, je dirais que c’est un point sur lequel se sont
élevées de subtiles disputes dans les temps anciens et mo-
dernes, et qu’un peu de réflexion sur ce qui se passe en
nous-mémes me parait plus propre & éclaircir que toutes
les observations que nous pourrions faire sur autrui. Mais
jéviterai d’entrer maintenant dans cette discussion: jy
reviendrai quand j’aurai parlé du principe d’action qu’on
appelle communément amour de soi.

Je terminerai ce chapitre par quelques réflexions sur
les affections bienveillantes.
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Il faut remarquer d’abord que toutes ces affections, en
tant qu'elles sont bienveillantes ( et je ne les examine
que sous ce point de vue ), ont cela de commun qu’elles
nous disposent a la méme conduite envers la personne
qui en est l'objet.

Elles nous portent a lui faire tout le bien que nous
avons le pouvoir et l'occasion de lui faire; & lui souhai-
ter tout celui que nous ne pouvons lui procurer; a juger
d’elle avec faveur, souvent avec partialité; & nous affliger de
ses chagrins et de ses malheurs; et & nous réjouir de ses
joies et de sa bonne fortune. :

II est impossible qu’il y ait affection bienveillante sans
sympathie pour la bonne ou la mauvaise fortune de I'objet
de cette affection ; et il paraitimpossible qu’il y ait sympa-
thie sans affection bienveillante. Nous ne sympathisons pas
avec la personne que nous haissons, ni méme avec celle
qui noas est indifférente; si 'une ou 'autre tombe dansla
détresse, nous pouvons éprouver de la sympathie pour
elle; mais cest que la pitié a pris la place de l'indiffé-
rence ou de la haine, et c’est la pitié qui est ici la
cause de la sympathie.

Jinsiste sur ce point, parce que I'ingénieux auteur de
la Theorie des sentiments moraux donne i la sympa-
thie une origine toute différente. Pour moi je la regarde
comme leffet de l'affection bienveillante, dont elle me
semble inséparable.

Observons , en second lieu, que la constitution de
notre nature nous invite pulsbamment a entretenir et a
cultiver en nous les affections bienveillantes. -

C’est dans ce but, a ce qu'il semble, qu’elles sont tou-
jours accompagnées d’une émotion agréable, qui en est
comme la récompense immédiate.

La bienveillance calme esprit, échauffe le coeur, anime
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tout notre étre, et répand sur tous les traits du visage un
charme singulier; elle adoucit toutes les souffrances,
celles du corps comme celles de 'ame. Le devoir nous la
prescrit, I'intérét nous la conseille; mais comme ces deux
motifs sont souvent impuissants, nous sommes pourvus
d’affections qui viennent a leurs secours, et qui suppléent
a leur faiblesse; et le pouvoir de ces affections est for-
tifié par plaisir qui les accompagne.’

En troisiéme lieu, les affections bienveillantes fournis-
sent la preuve la plus irrésistible que I'’Auteur de notre
nature nous a destinés a vivre en société, et a faire du
hien 2 nos semblables toutes les fois que nous le pouvons.
En effet, le développement de cette importante partie de
la constitution humaine est si intimement lié avee l'état
de société, qu’il ne pourrait avoir lieu dans la solitude.

Enfin, et pour derniére remarque, j'observerai que
nos différents principes d’action n’ont pas le méme degré
de dignité ; quand nous les comparons nous ne pouvons
nous empécher de leur assigner des rangs différents.

Nous ne voyons aucune dignité ni dans nos instincts
ni dans nos habitudes ; nous nous bornons a admirer dans
ces principes la sagesse du Créateur, qui les appropria si
parfaitement au genre de vie des différents animaux qui
en sont doués. On en peut dire autant des appetits; ils sont
utiles, mais ils n’ont rien de beau.

Les désirs du savoir , du pouvoir, et de I’estime , occu-
pent un rang plus élevé dans notre estime. Ils contribuent
a la dignité et a Pornement de notre nature : les actions
qui en procedent, bien qu’elles ne soient pas vertueuses,
ont de la noblesse et de la beauté, et sont incontestable-
ment supérieures aux actes de pur appétit. En celal’opinion
du genre humain est unanime.

Si nous consultons la méme opinion sur nos affections
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bienveillantes, elle les déclare non-seulément nobles et
belles, mais encore aimables et séduisantes.

Elles nous charment méme dans -les animaux; nous
aimons la douceur de P'agneau, la grace de la colombe,
Paffection du_chien pour son maitre; nous ne pouvons
voir sans plaisir la timide brebis qui n’a jamais montré
le moindre courage pour sa propre défense , devenir tout-
a-coup vaillante et intrépide pour protéger son agneau,
et attaquer hardiment des ennemis, dont la vue seule
suffisait pour la mettre en fuite.

Quel plaisir ne trouve-t-on pas a contempler 'intérieur
d’une famille de petits oiseaux ; I'affection et la fidélité con-
jugale du pére et de la mere; leur sollicitude et leur zéle
empressé pour procurer la nourriture nécessaire a leurs
petits ; leur sagacité pour eacher leur retraite; les artifi-
ces qu'ils emploient, souvent au péril de leur propre vie,
pour la dérober aux regards des oiseaux de proie; enfin
Iaffliction qu’ils éprouvent, lorsqu’un enfant sans pitié leur
a dérobé les gages chéris de leur amour, et a détruit
toutes les espérances qui reposaient sur cette famille
naissante ?

Mais si les affections douces sont aimables dans les
animaux, elles n’ont pas moins d’attrait dans I'éspéce
humaine. Les signes mémes qui les expriment exercent
déja sur notre ame une puissante séduction.

On sait quel charme s’attache a la société d’'un homme
bien élevé; il n’est personne qui ne lait éprouvé. Or si on
analyse ce charme singulier, on trouve qu’il se compose
des regards, des gestes, des paroles, qui sont les signes
naturels des affections douces et bienveillantes. I’homme
qui a pris I'habitude d’employer ces signes avec grace et
sans trivialité, est celui-la méme que nous appelons '’homme
aimable et bien éleve. :
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De quoi se compose dans la figure humaine, et surtout
dans celle des femmes, cette beauté que tout le monde
aime et admire? des symboles par lesquels se manifestent les
affections douces. Toute marque de douceur, d’amabilité
et de bienveillance, est une beauté; au contraire, tout
indice d’orgueil , de passion , d’envie et de malignité est
une laideur.

Les affectigns bienveillantes sont donc aimables, méme
dans la brute; et dansnotre espéceil n’est pas jusqu’a leur
ombre qui ne soit séduisante. Et en effet, pour les ames
dépravées et corrompues, comme pour celles qui sont
vertueuses, elles seules font la joie et le charme de la vie
humaine.

Séparé de la société et sevré du commerce des affec-
tions douces, ’homme est un étre sombre , mélancolique
et chagrin; poursuivi de soins et de craintes, il ne peut
gotiter le charme d’un paisible sommeil; en proie aux
frayeurs d’un danger continuel, il tressaille au murmure
d’une feuille; son oreille est sans cesse aux aguets, et
chaque zéphyr est un son qui P'épouvante.

Mais qu’il entre dans la vie sociale, qu’il se repose sur
Paffection de ses amis et de ses voisins ; alors ses erain-
tes s'évanouissent, son ame est a laise, son courage se
ranime, son esprit s’éclaire, la joie dilate son ceeur.

La société humaine peut se comparer & un amas de
charbons allumés; dispersez-les dans I'espace qui les en~
toure, ils ne conserventnilumiére ni chaleur;mais qu’on
les réunisse, ils s’échauffent et s’éclairent mutuellement;
la flamme s'¢leve, et non-seulement elle peut s’entretenir,
mais soumettre tout ce qui environne.

La sécurité, le bonheur et la force des sociétés hu-
maines reposent presque uniquement sur la base des
affections bienveillantes.
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Elles sont toutes aimables ct respectables,, mais elles
ne le sont point au méme degré; elles occupent des places
différentes dans notre estime. En général nous les hono-
rons d’autant plus, que leur objet est plus étendu.

Le bon époux , le bon pére, le bon ami, le bon voisin
sont dignes de notre amour et de notre estime; mais
I'homme chez qui les affections privées sont domi-
nées par I'amour de la patrie et de I'humaaité, ’homme
qui se consacrg au bonheur de ses semblables et qui
cherche les occasions d’étre utile a l'espéce humaine,
celui-la est quelque chose de plus 4 nos yeux qu'un homme
de bien ; nous le révérons comme un héros, nous l'ado-
rons comme un ange sur la terre.

CHAPITRE V.

DES AFFECTIONS MALVEILLANTES.

Y a-t-il dansla constitution humaine quelques affec-
tions qu'on puisse appeler malveillantes? Sil y en a,
quelles sont-elles , et a quelle fin y sont-elles? Voila les
questions que nous allons examiner,

1l y a en nous, selon moi, deux principes qu'on peut
considérer comme malveillants; ce sont 'émulation et le
ressentiment. Je pense que Dieu nous les a donnés pour
de bonnes fins, et qu’ils ne produisent que de bons effets
quand ils sont bien réglés et bien dirigés; mais comme
leur exces est trés-commun et qu’il est la source et le res-
sort secret de toute malveillance, on peut, je crois, les
appeler affections malveillantes.

Si I'on pense quils méritent un nom moins sévére
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puisqu’ils peuvent se développer sans malveillance selon
I'intention de la nature, c’est une opinion, du reste, que
je suis loin de contester.

Par émulation, jentends un désir de supériorité sur
nos rivaux dans une carriére quelconque, accompagné
de déplaisir quand nous nous voyons surpassés.

La vie humaine a été justement comparée & une lice ott
la supériorité est au concours. Mais il y a des supériorités
de toute espéce et de toute forme, si je puis parler ainsi.

Il n’est pas d’homme si méprisable a ses propres yeux
qui n’aspire 2 quelque genre de supériorité; et il trouve
toupurs des rivaux pour lui dlsputer la palme dans la
carriere qu’il a choisie.

On découvre de I'’émulation chez les animaux; les
chiens, et les chevaux luttent a la course; les animaux
qui vivent en troupe se disputent Ja supériorité dans le
troupeau, et montrent des signes manifestes de jalousie,
quand aprés 'avoir conquise, des prétendants aspirent a
la leur ravir. .

L’émulation dans les animaux n’a guére d’autre objet
que l'agilité , la force et les faveurs des femelles. Elle a chez
les hommes une bien plus vaste carriére.

Il ’est point de perfection du corps ou de lesprit,
point de qualité réelle ou imaginaire qui n’excite des ri-
valités. Chaque profession, chaque situation a les siennes;
les hommes de lettres se disputent la palme du style; les
artistes celle du talent dans leur art; les femmes celle de
la grace et de la beaute.

Dans toute société politique le pouvon‘ et Pinfluence
excitent des rivalités; cela est vrai de la plus petite comme
de la plus grande.

. Les hommes désirent le pouvoir pour lui-méme, abs-
traction faite du plaisir de Pemporter sur leurs rivaux:
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ce désir est I'ambition. L'émulation va plus loin : elle fait
acception des prétentions d’autrui; la supériorité sur au-
trui, soit en pouvoir , soit en toute autre chose digne
d’estime, est son objet propre.

Plus ce désir est vif, plus est cuisant le déplaisir de se
voir surpassé et douloureuse Ihumiliation que I'ame en
ressent,

L’émulation a une tendance manifeste au perfectionne-
ment de l'espéce; sans elle I’humanité s’endormirait, et
Pon verrait se tarir les sources des grandes découvertes.
Elle entretient la société dans un état constant de fermen-
tation ; quelque peu de lie se précipite, il est vrai; mais
une liqueur généreuse surnage , et c’est a I'action de ce

principe qu’elle est due.
Nous n’avons pas de mesure suffisamment exacte pour

comparer entre eux les bons et les mauvais effets de I'é-
mulation; mais il y a lieu de penser qu’il en est de ce
principe, comme de tous ceux que Dieu a mis en nous,
et que lg bien qui en découle surpasse le mal. Tant qu’il
agit sous la direction de la raison et de la vertu, les ef-
fets en sont utiles ; ils ne deviennent pernicieyx que lors-
qu’il tombe sous 'empire de la passion et de la folie.

La raison nous dit de mépriser la supériorité dans les
choses qui n’ont point d’excellence réelle. C'est dépenser
sa force en pure perte que la poursuivre dans des choses
sans prix, ou qui ne valent pas ce qu’elles colitent : s’enor-
gueillir en pareil cas de'avoir conquise, c’est tirer vanité
de sa propre folie; s’affliger de la voir possédée par un au-
tre n’est pas moins puéril.

La raison nous dit encore de ne pas entreprendre des
luttes qui excédent nos forces, autrement nous ressemble-
rions & la grenouille de la fable, qui pour égaler le baeuf
en grosseur , senfla si bien quelle creva.
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Renoncer aux choses qui passent notre pouvoir, et ne
point les regretter inutilement, tel est le conseil «e la
prudence; tel est celui de la religion et de la vertu.

Si ’émulation était réglée par ces maximes et dégagée
de toute partialité envers nous-mémes, elle serait un puis-
sant mobile de perfectionnement, et ne produirait au-
cune des conséquences funestes qu’on lui reproche; elle
donnerait de la vigueur a nos muscles, et de I'énergie a
notre ame pour toute entreprise noble et virile.

Mais les suites en sont déplorables, quand elle n’est
pas dirigée par la raison et la vertu; les opinions des
hommes, leurs affections, leur conduite , tout se ressent
de sa maligne influence.

C’est une observation bien ancienne, que laffection
suit I’opinion ; et dans beaucoup de cas le fait est incon-
testable. Un homme ne peut étre reconnaissant, s’il n’a
Popinion qu’on lui a rendu service; il n’a point de res-
sentiment, s’il n’a Popinion qu’on lui a fait injure; point
d’estime, s’il ne croit & une qualité estimable; point de
compassion, s’il ne croit & une souffrance éprouvée.

Mais il n’en est pas moins vrai que l'inverse arrive quel-
quefois, et qu’il est des cas ou c'est laffection qui dé-
termine Popinion; je ne dis pas qu’elle doive la déter-
miner, mais qu'en fait elle la détermine, et par la méme
la pervertit. Nous somnmes enclins a la partialité envers
nos amis et encore plus envers nous-mémes.

Cette disposition jointe au désir de supériorité pousse
les hommes a estimer trop haut les qualités dans les-
quelles ils excellent ou s'imaginent exceller; et de cette
maniere orgueil se repail souvent de ce qu'il y a de plus
frivole ou de plus bas dans la nature humaine.

Ce méme désir nous conduit a déprécier les qua-
lités que nous désespérons d’acquérir ou que nous ne

v. 6

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



32 ESSAI IIf. — PART. II.-—— CHAPITRE V.

voulons pas nous donner la peine de rechercher; ces
raisires sont trop verts , dit le renard, qui ne peut les at-
teindre. Le méme principe nous porte a rabaisser les an-
tres, et a préter des motifs bas ou pervers a leurs plus
nobles actions.

Celui qui dispute le prix de la course éprouve du dé-
plaisir & se voir devancé; ce déplaisir est innocent, il est
cn lui Peeuvre de Dieu; mais il peut produire deux effets
tres-différents ; il peut exciter le coureur a faire des cfforts
plus énergiques, a tendre tous ses muscles pour dépasser
son rival; c’est la le but que s’est proposé la nature; dans
ces limites 'émulation est un noble sentiment. Mais si le
tutteur est déloyal, il prendra son adversaire en haine,
et tichera de le faire tomber ou de jeter quelquobstacle
sur son chemin; ici commence 'envie, la passion la plus
malfaisante qui puisse habiter 'ame humaine, monstre qui
dévore comme sa proie la renommée et le bonheur de
ceux qui méritent le plus notre estime.

Si 'on remarque dans quelques hommes un penchant a
noireir le nom de ceux méme qu’ils ne connaissent pas
ou qui feur sont indifférents, et dans d’autres une avidité
singuliére a recueillir et & propager la médisance , il faut
attribuer ces dispositions au méme principe. Les fantes d’au-
trui n’ajoutent assurément rien a notre mérite, et ne sont
pointen elles-mémes un sujet agréable de réflexion ou d’en-
tretien; mais elles flattent I'orgueil, parce qu’elles nous font
croire & notre supériorité sur ceux que nous dénigrons.

West-il pas possible que ce méme désir de supériorité
agisse secrétement dans les hommes qui aiment a dé-
ployer leur éloquence en déclamations sur la corruption du
siecle, et sur la méchanceté et la dépravation de I'espéce
humaine? Il est évident que le déclamateur se regarde
comme une exception a la régle générale, autrement il
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aimerait mieux dans son intérét propre tirer un voile
sur la nudité de nos vices; mais.se flattant que son audi-
toire aura la politesse de ne point le comprendre dans le
noir tableau qu'il offre 4 nos yeux, il s'éléve par I'abais-
sement des autres, et surnage seul, comme Noé, dans le
déluge universel. N’est-ce point la une véritable envie con-
tre la race humaine ?

Ce serait une tiche infinie et peu agréable que d’énu-
mérer tous les maux et tous les vices qu'engendre I’ému-
lation, sous la fatale influence de la passion et de la dérai-
son. Ici, comme en tout, le pis est I'abus du mieux :
dans les animaux I’émulation a peu de carriére, et ses
effets bons ou mauvais sont en petit nombre; on peut
lui attribuer les combats de coqs et de taureaux, et
quelques autres phénomeénes quon pourrait citer; mais
dans l'espéce humaine, elle trouve le champ le plus vaste,
et selon qu’elle est bien on mal réglée, elle s’y montre
féconde en conséquences utiles ou funestes.

La conclusion a tirer de ce que nous avons dit sur Ié~
mulation , ¢’est que ce principe,, comme élément de notre
constitution, est d’'une haute utilité et d’une haute im-
portance pour la société ; que dans les hommes sages, il
produit les plus grands biens sans aucun mélange de mal;
mais que chez les personnes déraisonnables et méchantes,
il engendre une grande partie des maux de la vie, et les
vices les plus malfaisants qui souillent la nature humaine.

Passons maintenant au ressentiment.

Quand on nous fait du mal, la nature nous dispose
a résister et a rendre la pareille. Indépendamment de
la douleur corporelle, I'esprit est blessé, et nous éprou-
vons un désir de nous venger sur lauteur du mal ou
de Toffense. C’estla en général ce que nous appelons
colére ou ressentiment.

6.
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L’évdque Butler a fait une distinction trés-importante
entre le ressentiment subit, qui est une impulsion aveu-
gle de notre constitution , et le ressentiment réfléchi.
Le premier peut naitre d’'un mal quelconque, mais le
second ne peut provenir que d’une offense réelle ou
supposée.

La méme distinction a été faite par lord Kames, dans
ses Eléments de critique; le ressentiment que Butler
appelle subit , il Pappelle instinctif.

Nous wavons pas, dans la langue commune, de noms
différents pour ces deux sortes de ressentiment; mais
la distinction est indispensable pour nous former une
juste mnotion de ce principe. Elle correspond exactement
a la distinction que j’ai faite entre les principes animaux
et rationnels d’action ; car le ressentiment subit ou instinc-
tif nous est commun avec les animaux, et le ressenti-
ment, appellé réfléchi par les auteurs que jai cités, ren-
tre dans la classe des principes rationnels.

Il faut remarquer néanmoins qu’en le classant ainsi, je
ne veux pas dire qu’il soit toujotrs retenu dans les
bornes de la raison, mais seulement qu’il est propre a
homme en tant que créature raisonnable et qui peut
distinguer un dommage d’une offense; distinction dont
la brute est incapable. :

Ces deux sortes de ressentiment s'élévent dans notre
ame, soit que le dommage ou loffense nous concernent,
soit qu'ils regardent les personnes qui nous intéressent.

Toutes les fois que nous éprouvons une affection bien-
veillante pour quelqu’un, nous ressentons ses maux; et
nous les ressentons dans la proportion de la tendresse que
nous lui portons. La compassion et la sympathie pour ce-
lui qui souffre produisent le ressentiment contre lauteur
de la souffrance, aussi naturellement que Pamour de
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nous-mémes produit le ressentiment contre celui qui
nous cause du mal.

Jexaminerai d’abord le ressentiment que je nomme
animal, et qui est appelé subit par Butler, et instinctif
par lord Kames.

Dans tout animal qui a recu de la nature le pouvoir
de nuire i son ennemi , nous voyons un effort pour rendre
le mal qu'on lui fait. Une sourts méme mordra, si elle ne
peut fuir. _

Peut-étre y a-t-il quelques animaux a qui la nature
n’a pas donné d’arme offensive; c’est sans doute que Ia
colére et le ressentiment ne leur seraient d’aucune utilité;
et je crois qu’on trouvera qu’ils n’en donnent jamais au-
cun signe. Mais ils sont en petit nombre.

Quelques-uns des animaux les plus intelligents peuvent
étre provoqués a une colére furieuse et la conserver long-
temps ; plusieurs montrent dans la défense de leurs petits
une violente animosité, dont ils donnent a peine un signe
quand il ne s’agit que de leur propre salut; d’autres re-
poussent toutes les attaques faites sur le troupeau auquel
ils appartiennent; les abeilles défendent leur ruche, les
bétes féroces leur tanniére, et les oiseaux leur nid.

Ce ressentiment soudain agit dans les hommes de la
méme maniére que dans les brutes, et il semble leur avoir
étéici donné par la nature pour la méme fin, c'est-a-dire,
pour leur défense , dans les cas ou ils n’ont pas le temps
de délibérer. On peut le comparer a cet instinct naturel
en vertu duquel un homme qui a perdu son équilibre et
commence a tomber, fait un effort subit et violent pour le
rétablir , sans intention ni délibération.

Les hommes déploient souvent dans ce genre d’cfforts
un degré de force musculaire dont ils ne seraient pas ca-
pables dans une détermination calme de la volonté; ils
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échappent ainsi & beaucoup de chutes dangereuses.

C’est par une impulsion violenie et soudaine de la
méme espéce que la nature nous porte a rejeter le mal
sur la cause qui I'a produit, -que cette cause soit un
homme ou un animal. L’instinct qui nous fait regagner
Péquilibre est purement défensif et causé par la peur;
le ressentiment subit est offensif et causé par la colere
mais toujours en vue de la défense.

L’homme dans son état actuel, est exposé & tant de pé-
rils de la part de ses semblables , des animaux, et de tout
ce qui l'environne, qu’il a besoin de quelque armure
défensive, toujours préte a le protéger dans le moment
du danger. Sa raison lui est d'un grand usage pour
sa conversation, quand il a le temps de la consulter;
mais, dans une foule de cas, le mal serait fait avant qu’elle
elit avisé aux moyens de le prévenir.

La sagesse de la nature nous a pourvus de deux moyens
pour suppléer & ce défaut de la raison. Le premier est
cet instinct en vertu duquel, 2 Papparence du danger, le
corps se met, sans que nous ayons besoin d’y penser ni
de le vouloir, tlans la position la plus propre a prévenir
le mal ou a le diminuer. Ainsi nous fermons les yeux
quand quelque chose les menace; nous plions le corps
pour éviter un coup; nous faisons un soudain effort pour
recouvrer notre équilibre, quand nous sommes en dan-
ger de tomber. Ces mouvements nous préservent de
beaucoup de périls, que ne préviendrait pas notre tardive
raison.

Mais comme les armes offensives sont souvent le plus
stir moyen de défense parce qu'elles détournent I'ennemi
du dessein de nous attaquer, la nature en a pourvu ’homme
et les autres animaux, en leur inspirant ce ressentiment
subit dont nous venous de parler, lequel devance les

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DES AFFECTIONS MALVEILLANTES. 87

plus promptes déterminations de la raison, et s’éveille &
la premiére alarme, menacant Vennemi de lui rendre le
mal qu’il peut songer i nous faire.

. Le premier de ces principes n’agit que sur celui qui se
défend ; mais le dernier opére sur celui qui se défend et
sur celui qui attaque, inspirant 4 'un du courage et de
Panimosité, et frappant Pautre de terreur. Il fait savoir
a tout assaillant ce que les anciens rois d’Ecosse pro-
clamaient sur leur mounnaie par I'embléme’ d’'un chardon
entouré de cette devise: Nemo me impune lacesset ; et
par 13, dans une foule de cas, il détourne les hommes et les
animaux de faire le mal, ou les préserve de P'éprouver.

Mais si le ressentiment suppose un objet a qui nous
puissions rendre mal pour mal, comment se fait-il que
souvent dans les brutes, et quelquefois dans notre pro=
pre espéce, nous le voyons s’exercer sur des choses ina-
nimées et incapables de souffrir?

Peut-étre suffirait-il de répondre que la nature agit
par des lois générales qui, quoique ordinairement par-
faitement appropriées a leur destination, peuvent dans
quelques cas dépasser le but ou ne pas l'atteindre ; mais
on peut résoudre autrement I’objection.

1l mesemble impossible qu’au moment méme ol nous
éprouvons du ressentiment contre un objet, nous le regar-
dions comme inanimé, et par la méme, comme incapa-
ble de vouloir le mal ou d’étre puni; car qu’y a-t-il de plus
absurde, que de s’irriter contre le couteau qui nous blesse,
ou contre la poutre qui nous tombe sur les pieds? Il me
semble donc que lesprit doit croire momentanément -
que l'objet de notre colére est susceptible de chitiment;
et si, avant la réflexion , il est naturel de s'irriter contre
des choses inanimées , la conséquence nécessaire, c’est
qu’il ‘est naturel de penser alors qu'elles ont vie et senti-
mcent.
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Plusieurs faits de la nature humaine nous portent &
présumer qu’au premier dge, nous regardons comme ani-
més tous les objets qui nous entourent: jugeant de ces
objets par nous-mémes, nous leur attribuons les senti-
ments dont nous avons conscience. C'est en vertu de ce
principe qu’une petite fille préte ses sentiments a ses
jouets et & sa poupée, et que les peuples grossiers ani-
ment les corps célestes, les éléments , la mer, les fleuves
et les sources.

S'il en est ainsi, loin de dire que 'expérience et la rai-
son nous apprennent & préter la vie et I'intelligence aux
objets que nous considérions d’abord comme inanimés ,
il faut dire que la raison et I'expérience nous enseignent
aregarder comme inanimés certains objets auxquels nous
avions accordé d’abord la vie et I'intelligence.

Cette vérité admise, il est naturel que méme dans P'dge
mur, nous retombions pour un moment dans ce préjugé
de notre enfance, et traitions comme vivantes des choses
auxquelles nous avons attribué la vie dans notre en-
fance. '

Du reste il importe peu 2 mon sujet que ce soit par
cette raison ou par une autre que le chien courre aprés
la pierre qui I'a blessé et lui montre les dents, et qu’un
homme en colére d’avoir perdu au jeu exerce quelque-
fois sa vengeance sur les cartes et sur les dés.

Il n’y a rien d’étrange a ce qu’une impulsion animale et
aveugle s’écarte quelquefois de sa direction naturelle: dans
Ia brute cela n’entraine aucune ficheuse conséquence, et
dans Phomme la moindre lueur de raison corrige la mé-
prise, et en montre I'absurdité.

En deéfinitive, il reste évident que le ressentiment su-
bit ou animal est destiné par la nature A notre dé-
fense; il prévient le mal par la crainte du chitiment;

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DES AFFECTIONS MALVEILLANTES. 8()

cest une sorte de loi pénale, promulguée par la nature,
et dont l'exécution est confiée au plaignant.

Il est vrai que I’homme admis a juger dans sa propre
cause est enclin a chercher une vengeance qui dépasse
les bornes- d’une réparation équitable. Mais cette dispo-
sition est arrétée par le ressentiment de l'autre partie.

Cependant, dans [’état sauvage, les offenses une fois
commencées se répétent indéfiniment entre les parties,
jusqu’a ce qu’il s’ensuive une inimitié mortelle, et que
'une ne trouve plus de siireté que dans la destruction
de l'autre.

Aussi le droit , si sujet a abus, de redresser et de punir
soi-m&me les injures recues, est un de ceux que nous
abandonnons aux lois et aux magistrats dans la société ci-
vile; I'un des principaux avantages de l'union politi-
que, est de prévenir en grande partie les suites terribles
d’ur ressentiment sans limites.

Quoique le ressentiment réfléchi n’appartienne pas
proprement a la classe des principes animaux , cepen-
dant comme les deux genres de ressentiment portent le
méme nom , qu”ls ne sont distingués que par les philoso-
phes, et que dans la vie réelle ils sont souvent mdélés,
jen dirai ici quelques mots. -

Le plus faible degré de raison et de réflexion enseigne
4 'homme que C'est I'offense et non le dommage qui est
le légitime objet du ressentiment pour une créature rai-
sonnable. On peut causer de vives souffrances 4 un
homme, non-seulement sans loffenser , mais avec la plus
bienveillante intention. C’est le cas de toutes les opérations
dela chirurgie. Pour peu qu’on ait le sens commun on re-
connait que s’offenser d’'un tel mal ne serait pas d'ua
homme mais d’une brute.

Locke parle d’un homme, qui ayant été guéri de Ia
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folie par un traitement fort douloureux, avouait avec
un profond sentiment de reconnaissance que cette gué-
rison était le plus grand service qu'on pit jamais lui
rendre; et cependant il ne pouvait supporter la vue de
Popérateur, parce qu'elle lui rappelait les angoisses qu'’il
avait endurées entre ses mains.

Nous voyons distinctement dans cet exemple 'action
du principe animal et celle du principe rationnel. Le
premier produit, pour lopérateur , une aversion que la
raison n’a pas €té capable de vaincre, et qui probable-
ment dans un esprit faible se serait transformée en un
ressentiment ct une haine incurable; mais le principe
rationnel a été assez fort pour faire céder le ressentiment
a la reconnaissance.

Ia souffrance peut égarer notre jugement, et nous

. faire voir une injure ou il n’y en a pas; mais je pense que
sans I'idée d’injure, il ne peut y avoir de ressentiment ré-
fléchi.

C’est pour cela que chez les nations civilisées les ar-
mées se combattent sans colére et sans ressentiment. Le
vaincu west pas traité comme un offenseur, mais comme
un homme de ceeur qui a combattu sans succés pour sa
patrie, et qui mérite tous les égards compatibles avec la
stireté du vainqueur.

Si nous analysons ce ressentiment réfléchi, propre aux
créatures raisonnables, nous trouverons que, semblable
sous quelques rapports au ressentiment animal , sous
d’autres points de vue il en est différent. Tous deux
sont accompagnés d’une sensation désagréable qui trouble
la paix de I'ime ; tous deux nous poussent a chercher ré-
paration du mal souffert, et sécurité contre le mal a ve-
nir ; mais l¢ sentiment réfléchi implique V'idée d’une of-
fense accomplie ou vouluc; et 'idée F'une offense suppose
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celle de justice, et par conséquent la faculté morale.

Le vrai sens du mot offense est qu'on nous refuse
ce qui est juste, comme le vrai sens du mot faveur est
qu’on nous accorde plus que nous ne pourrions légitime-
ment exiger.” D’ou il est évident que la justice est la me-
sure 4 l'aide de laquelle nous évaluons et la faveur et l'of-
fense : leur véritable nature et leur vraie définition est
de ne pas atteindre ou de dépasser cette mesure. Nul ne
peut donc avoir l'idée, soit d’une faveur, soit d’une of-
fense, s’il n’a pas I'idée de justice. 4

Cette notion de juslice, qui entre dans le ressentiment
réfléchi, tend & en réprimer les excés; car si une offense
est une injustice, cen est une aussi de la punir outre
mesure.

Chez un homme loyal et réfléchi, la.conscience de la
fragilité humaine , le souvenir d’avoir eu souvent besoin
de pardon, le plaisir de renouer les liens d’une amitié rom-
pue, approbation intérieure qu’emportent avec elles la
générosité et 'indulgence, enfin jusqu'a 'amertume et le
malaise qui accompagnent la colére, tout éléve une voix
puissante contre les excés du ressentiment.

En dernierrésultat, lorsque nous considérons, d’une part,
que toute affection bienveillante est agréable en elle-
méme', bienfaisante & 'dme, et salutaire au corps; que les
signes extérieurs qui Pexpriment sont a la fois le plus
doux des spectacles et le principal élément de la beauté
humaine; et d’'une autre part, que toute affection mal-
veillante , non-seulement dans ses excés , mais dans son
degré le plus modéré, tourmente 'ame et enlaidit le vi-
sage; il est évident que la nature nous avertit hautement
par ces signes, d’'user des affections bienveillantes comme
d’un aliment de tous les jours, agréable au goiit et salu-
taire a lasanté, et de nc considérer les affections mal-
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veillantes que comme un reméde amer, qu’on ne doit ja-
mais prendre sans nécessité, nien plus grande quantité
que le besoin ne exige.

CHAPITRE VL.

DE LA PASSION.

Avant de procéder a 'examen des principes rationnels
d’action, il convient de faire remarquer certaines circon-
stances intérieures qui exercent une grande influence sur
la conduite de ’homme, en ce qu’elles excitent ou tempé-
rent, enflamment ou attiédissent I'énergie des principes
animaux dont nous avons parié.

1l en est trois qui méritent une attention particuliére:
je les nommerai passion , disposition et opinion.

La signification du mot passion n’est exactement dé-
terminée , ni dans le langage ordinaire , ni dans les écrits
des philosophes.

Je pense qu'on I'emploie communément pour signifier
une certaine agitation de Pame, opposée & cet état de
tranquillité et de calme dans lequel 'homme est maitre de
lui-méme.

Le mot 7afos , qui lui correspond en grec, est rendu
dans les ouvrages de Cicéron par celui de perturbatio.

La passion a toujours été considérée comme ayant de
'analogie avec une tempéte sur 'océan ou un orage
dans les airs; elle n’exprime donc pas un état constant et
habituel de 'ame, mais quelque chose d’accidentel et de
passager comme un orage ou une tempéte.
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Elle produit ordinairement des effets sensibles sur le
corps lui-méme ; elle modifie la voix, les traits et les
gestes. Les signes extérieurs de la passion ont quelquefois
une grande ressemblance avec ceux de la démence, et,
d’autres fois, avec ceux de I'hypocondrie; elle donne sou-
vent au corps un degré de force et d’agilité bien supé-
rieur a celui qu’il posséde dans les moments ordinaires.

Les effets de la passion sur 'ame ne sont pas moins
remarquables. Malgré nos efforts, elle dirige notre esprit
vers les objets qui I'intéressent, et nous laisse & peine en
liberté de songer a autre chose. Elle jette notre jugement
dans d’étranges illusions , augmentant notre pénétration
pour tout ce qui peut la nourrir ou la satisfaire, et nous
aveuglant sur tout ce qui peut la ralentir ou la contrarier.
C’est comme une lanterne magique qui crée des spectres
et des fantomes sans réalité, et jette partout de fausses
couleurs. Elle peut changer la laideur en beauté, la vertu
cn vice, et le vice en vertu.

Les sentiments d’'un homme soumis & son influence
paraissent absurdes et ridicules anx autres, et le devien-
nent a ses propres yeux quand lorage est dissipé et le
calme rétabli. La passion donne souvent une violente
secousse a la volonté, et la pousse a des actes que nous
savons devoir étre pour nous l'objet d’un repentir éternel.

Tels sont les effets de la passion: il n’est personne qui
ne les connaisse. Ils ont été peints de vives couleurs par
les pottes, les orateurs ct les moralistes de tous les siécles ;
mais on a donné plus d’attention a la nature des effets
qua celle du principe; et, tandis que les uns ont été dé-
crits avec richesse et élégance, on n’a pas méme défini
'autre avec exactitude.

L controverse sur les passions entre les Péripatéti-
ciens et les Stoiciens , me parait n’avoir eu d’autre motif
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que la différence des significations qu’ils attachaient au
mot. La premicre sccte soutenait, que les passions sont
dans notre constitution des principes utiles, tant qu’elles
demeurent soumises & I'empire de la raison; la seconde
n’entendant par passion que ce qui répand plus ou moins
de noages et de ténébres sur intelligence, considérait
toutes les passions comme ennemies de la raison, et pré-
tendait qu’elles sont incompatibles avec la sagesse, et doi-
vent étre totalement extirpées.

Si les deux sectes s’étaient accordées sur la définition
du mot , elles se seraient probablement entendues; car,
comme I'ane ne voyait dans la passion que les funestes
effets quelle peut produire, et lautre que la fin utile
qu'elle est appellée a remplir sous la direction de la rai-
son, ce que celle-ci approuvait était trés distinct de ce
que blimait l'autre. Toutes deux accordaient également
que les conseils de la passion ne doivent pas étre suivis
quand la raion s’y oppose. Au fond, il n’y avait donc
entre elles qu'une dispute de mots.

La signification précise de ce terme ne me semble pas
mieux fixée chez les philosophes modernes.

Hume donne le nom de passion atout principe d’ac-
tion dans l’esprit humain ; i} soutient en conséquence que
tout homme est gouverné par les passions, et que la rai-
son n’a pas d’autre emploi que de les servir.

Hutclieson considere tous les principes d’action comme
autant de déterminations ou de mouvements de la vo-
lonté, et il les divise en déterminations calmes et en dé-
terminations violentes. « Les derniéres, ditil, sontnos ap-
« pétits et nos passions. Parmi les passions, comme parmi
« les déterminations calmes, les unes sont bienveillantes,
« les autres intéressées : la colére, 'envie, I'indignation et
« quelques autres, peuvent se ranger tantét dans l'une,
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« tantét dans Pautre de ces catégories , selon qu’elles
« sont provoquées par la lésion de nos intéréts, ou par
« celle des intéréts denos amis, et des personnes pour les-
« quelles nous avons de l'estime et de la bienveillance. »

1l parait donc que Hutcheson donne le nom de pas-
stors, non pas & tous les principes d’action, mais a quel-
ques-uns seulement, et encore lorsqu’ils sont violents et
impétueux , jamais quand ils sont calmes et réfléchis.

Quelquefois nos désirs et nos affections naturelles peu-
vent étre assez calimes pour laisser place a la réflexion ,
et nous permettre de délibérer froidement si nous devons
ou non les satisfaire. Dans d’autres occasions, ils peu-
vent étre assez importuns pour rendre la délibération tres-
difficile, et nous pousser par une sorte de violence a leur
satisfaction immédiate.

Ainsi un homme peut ressentir uue injure sans en étre
irrité jusqu’a la colere : il juge froidement de loffense et
des moyens de la redresser ; c’est la un ressentiment sans
passion, qui laisse 2 Thomme l’entier empire de soi-méme.

Une autre fois la méme injure le met en feu ; son sang
bouillonne dans ses veines ; ses regards, sa voix , ses ges-
tes, tout est changé; il ne songe qu’a se venger sur-le-
champ; et, sans égard aux conséquences, il est entrainé
par une violente impulsion a des paroles et a des actes
(ue sa froide raison ne pourrait justifier : telle est la co-
lere, ou la passion du ressentiment.

Ce que nous venons de dire du ressentiment peut s’ap-
pliquer aisément aux autres désirs et aux autres affections
naturelles. Quand ces principes sont assez calmes pour
ne produire aucun effet sensible sur le corps, pour ne
point troubler lintelligence ni diminuer l'empire de
’homme sur lui-méme, on ne leur donne point le nom
de passions ; mais lorsque 'un d’eux devient assez violent
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pour émouvoir ainsi ame et le corps, c’est une passion,
ou, comme Cicéron I'appelle avec justesse, une pertur-
bation.

Il est évident que cette signification du mot passion
s'accorde beaucoup mieux avec le langage commun que
celle de Hume.

Quand ce philosophe avance que 'homme doit étre
gouverné par les passions et que 'emploi de la raison se
horne a les servir, cela parait d abord un paradoxe cho-
quant, qui répugne a la saine morale et au sens commun;
mais il en est de cette assertion comme de la plupart des
paradoxes; quand on I'entend dans le sens de lauteur,
on 1’y voit plus qu’un abus de mots.

En effet, si'on appelle passions tous les principes d’ac-
tion a quelque degré qu’ils soient, et raison, la faculté
de discerner la convenance des moyens avec la fin, il
sera vrai que la raison n’a pas d’autre emploi que de
servir les passions.

Mais, comme je désire employer les mots de la ma-
niére la plus conforme a leur acception vulgaire, j'en-
tendrai par le mot passior, non pas une certaine classe de
principes d’action, distincts des affections et des désirs,
mais un certain degré de véhémence auquel les affections
et les désirs peuvent étre portés, et qui produit sur I'es~
prit et le corps les effets que nous avons décrits plus
haut.

I’usage ne donne jamais aux appétits, quelle que soit
leur violence, le nom de passions; cependant ils sont
susceptibles de s'enflammer jusqu’a la rage; et, dans ce
cas, les effets qu'ils produisent ressemblent beaucoup i
ceux des passions, et on peut leur appliquer ce que nous
avons dit de ces dernicres.

Aprés avoir dit ce que j’entends par les passions, je
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crois inutile de les énumérer, puisqu’elles ne différent
pas en nature, mais seulement en degré, des principes
que nous avons décrits.

La division ordinaire des passions en desnr et aversion,
espérance et crainte, joie et tristesse, a été indiquée par
presque tous les auteurs qui ont traité ce sujet, et elle
n’a pas besoin d’explication; mais nous devons observer
que ce ne sont point la les éléments ou les modifications
des passions seulement , mais de tous les principes ani-
maux et rationnels d’action.

En effet tous ces principes impliquent un désir, et il ne
peut y avoir désir d’un objet sans aversion du contraire;
de plus, selon que Pobjet est présent ou éloigné, le désir
et ’aversion se transforment nécessairement en joie ou en
tristesse, en crainte ou en espérance; enfin il est évident
que le désir et I'aversion, la joie et la tristesse, la crainte
et Pespérance peuvent étre des mouvements calmes et pai-
sibles, aussi bien que des mouvements violents ct pas-
sionnés.

Laissant donc de coté ces éléments comme apparte=
nant a tous les principes d’action , modérés ou véhéments,
je me contenterai de faire sur la passion en géndral quel-
ques obscrvations ayant pour but de montrer I'influence
qu'elle exerce sur la conduite de homme.

1. D’abord Cest la passnon qm nous expose aux ten-
tations violentes: sans elle, & peine serions-nous tentés
de mal faire. In effet, quand nous regardons les objets
de sang-froid, et quils sont dépouillés des fausses cou-
leurs sous lesquelles la passion les déguise, il nous est
difficile de ne pas reconmaitre le bien et le mal, et de
ne pas voir que le premier est le plus digne de notre
choix.

Je crois que la préférence froide et réfléchie du mal

VI. 7
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n'est jamais le premier pas dans la carriére du vice.
«Quand la femme vit que le fruit de cet arbre était
. Iy 9 sy * J4 A

« bon & manger, qu'il était beau et agréable a la vue,

« elle en prit, elle en mangea, et en donna & son mari,

« qui en mangea aussi, et en méme temps leurs yeux fu-

« rent ouverts a tous les deux?™. »

Fixed on the fruit she gazed, which to behold
Might tempt alone; and in her ears the sound
Yet rung of his persuasive words impregn’d
‘With reason to her seeming, and with truth.

— Fair to the eye, inviting to the taste,

Of virtue 1o make wise, what hinders then

To reach and feed at once both body and mind 2.

C’est ainsi que nos premiers parents furent tentés de
désobéir a leur créateur , et que toute leur postérité de-
vint sujette & la tentation. Une passion ou un bralant ap-
pétit aveugle d'abord l'intelligence, et corrompt ensuite
la volonté.

C’est donc la passion et, avec elle, les mouvements vio-
lents de I'appétit qui dans notre état actuel nous expo-
sent 4 la tentation de violer notre devoir. Il entre dans
la destinée de ’homme sur la terre de subir cette tenta-
tion.

Clest par l'exercice et le combat que la vertu de 'homme
grandit et se développe. Avant de marcher d’un pas ferme,
il faut que les enfants courent les chances des chutes et

1 Genése, ch. 111, v. 6 et 7.

2 ¥lle regarda fixement le fruit; la vue seule en était tentante, et le son des
mots persuasifs du serpent retentissaient encore i son oreille; ils Iui semblaient
rerpl’s de raison et de vérité..... Beau a I'eil, délicieux au goit, ce fruit divin
posséde la vertu de rendre sage; il renferme I'utile et Pagréable; qui nous em-
péche donc d'en prendre et de nourrir 4 la fois le corps et I'esprit.

Mirvrox, liv, 1x. (Traduction de Racine fils.)
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des blessures. Les athlétes n’acquierent P'agilité et la vi-
gueur qu’a force de travaux et de luttes. Il en est ainsi
des plus nobles comme des plus chétives facultés de lana-
ture humaine. Clest aussi Ja condition de la vertu : la ten-
tation ct I'épreuve ne sont pas faites seulement pour la
manifester , mais pour Iaffermir ct la fortifier.

1l faut que les hommes apprennent la patience a Ié-
cole de la douleur, le courage a I'école du danver, toute
vertu parmi les traverses qui la mettent a Dessai et a
I'ccuvre. Peut-étre est-ce la une loi universelle et com-
mune a toute chose; ce qu’il y a de siir au moins, c’est
que la nature humaine y est soumise.

Y a-t-il quelque part des créatures intelligentes et mo-
rales libres de tloute tentation et dont la vertu n’ait ja-
mais €té mise & I'épreuve, c’est ce que nous ne pouvons
décider sans présomption ; mais il est certain qu’un pa-
reil sort n’est point cclui de 'humanité, et ne I’a jamais
¢té méme dans I’élat d’innocence.

Il est vrai que la condition de I'homme serait bien
triste, siles tentationsauxquelles sa nature le soumet étaient
irrésistibles; il y a plus, la vie & ce compte ne serait point
un état d’épreuve et de discipline.

Mais telle n’est point notre condition ici-bas. Si d’'un
coté la passion nous tente et nous sollicite au mal, de I'au-
tre la raison et la conscience repoussent et combaltent
ses suggestions ; la chair lutte contre l'esprit, et I'esprit
contre la chair; le caractére et la destinée de ’homme dé-
pendent de lissue de ce combat.

Si la raison est victorieuse, la vertu de Thomme est
fortifiée; il goiite la satlsfactlon intérieure d’avoir livré un
noble combat en faveur de son devoir ; la paix de 'ame
lui est assurée.

Si, au contraire, la passion 'emporte sur le sentiment du
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devoir, I'homme a la conscience d’avoir fait ce qu'il ne
devait pas, et ce quil pouvait ne pas faire; son ceeur
le condamne, et il est coupable & ses propres yeux.

Ce combat entre les passions de notre nature animale
et les paisibles inspirations de la raison et de la conscience,
n’est point une théorie invenlée pour résoudre les phéno-
ménes de la ‘conduite humaine; c’est un fait dont tout
homme qui réfléchit sur ses propres actions a conscience.

La philosophie la plus ancienne que nous connaissions,
je veux dire celle de Pécole de Pythagore, comparait
Pesprit de 'homme 2 une république dans laquelle il y
a divers pouvoirs, dont les uns doivent gouverner et les
autres obéir.

Lebien général qui dans le gouvernement de nous-mémes
comme dans tout autre gouvernement est la loi supréme,
exige que cette subordination soit maintenue, et que les
pouvoirs gouvernents conservant toujours leur autorité sur
les appeétits et les passions. De cette prédominance dérive
toute sagesse et toute vertu; ‘de la prédominance de la
passion sur la raison tout vice et toute folie.

Cette phllosophle qui fut adoptée par Platon, est st
conforme & ce que chacun éprouve en soi, qu'elle prévau-
dra toujours aupres des hommes qui ne sont point sous
Pascendant d’un faux systéme.

Les pouvoirs gouvernants dont parlent ces anciens phi-
losophes , sont les principes que jappelle rationnels ; j’en
traiteral tout-d-I’heure; je n’en parle ici que pour rendre
intelligible I'influence des passions et marquer le rang
qu'elles occupent dans notre constitution.

2. Jobserverai, en second lieu, que la passion ne nous
pousse pas toujours au mal, mais trés-souvent au bien
ou aux actes que la raison approuve.

Il y a, comme 'observe Hutcheson, des passions bien-
veillantes aussi bien que des passions égoistes.
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Le ressentiment, 'émulation ,' et les affections qui en
dérivent , jettent le trouble et Vinquiétude dans Pesprit ,
méme lorsqu’elles ne dépassent point les limites que ‘pre-
scrit la raison; on les appelle passions, dans le degré méme
de modération ou elles ne produisent aucun mal. Cest
parce que les affections bienveillantes sont paisibles de
leur nature, et secouent rarement le joug de la raison,
quelles ne sont pas souvent nommeées passions; ainsi, il
est trés rare qu’on donne ce titre 4 la bienfaisance, a la
reconnaissance , a amitié; cependant il faut excepter de
cette régle Pamour, qu'on a toujours appelé passion parce
qu’il v’est pas facile de le contenir dans des bornes rai-
sonnables.

Mais comme tous nos désirs et toutes nos affections na-
turelles sont des éléments utiles ct nécessaires de notre
constitution , et que la passion n’est qu'un certain degré
de véhémence dans ces affections et ces désirs, on peut
dire que la passion tend naturellement au bien, et que
Cest par accident qu’elle nous entraine au mal.

On dit a bon droit que la passion est aveugle ; car
elle ne voit que la satisfaction présente. Clest a la rai-
son de porter ses regards sur les circonstances envi-
ronnantes, pour voir s'il v’est pas illégitime ou nuisible
de lui obéir. Lorsque cette obéissance n’est pas condam-
nable et surtout lorsqu’elle se trouve conforme a notre
devoir , alors la passion seconde la raison, et préte une
force nouvelle a I'autorité de ses conseils.

Ainsi, un mouvement passionné de sympathie peut in-
spirer en faveur du malheureux un acte de charité que la
seule vue du devoir n’aurait pas eu la force de déter-
miner.

Ainsi encore, les biens et les maux, quand on les eroit
tres-éloignes et qu’on les considére froidement , n’ont pas
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sur les hommes l'influence qu'ils devraient avoir; pour
'imagination comme pour P'eeil, les objets diminuent en
raisqn directe de la distance; il faut qu’il s%éléve une
crainte ou une espérance passionnée, pour leur donner la
grandeur qui leur convient et leur faire prendre l'in-
fluence qu'’ils doivent exercer sur notre conduite.

Enfin, la peur de la honte, celle des tribunaux, celle
des peines futures, préviennent beaucoup de crimes que
les méchants commettraient sans un pareil frein, et con-
tribuent infiniment & la paix et au bon ordre de la so-
ciété. T

Il n’est point de mauvaise action que certaine passion ne
puisse prévenir; il n’en est pas de bonne dont certaine
passion ne puisse étre le principal mobile; et il est pro-
bable qu’en somme, les passions humaines font a la so-
ciété plus de bien que de mal.

Le mal attire davantage notre attention, et cest le
mal seul que nous imputons aux passions. Le bien, il
est vrai, peut avoir de plus nobles motifs : la charité
nous porte, a le croire; mais comme nous ne voyons
pas le fond des coeurs, il est impossible de déterminer
quelle part les passions peuvent avoir dans sa production.

3. Remarquons, en troisiéme lieu, que si parmi les ef-
fets de nos passions, nous distinguons ceux qui sont
tout-a-fait involontaires et hors de notre puissance, de
ceux que nous pouvons prévenir par un effort plus ou
moins pénible de Pempire de soi, nous trouverons que
les premiers sont éminemment bons et utiles, et que les
derniers seuls sont mauvais.

Sans parler de leffet des passions modérées sur la
santé du corps, anquel lagitation qu’elles causent ne semble
pas moins utile que les orages et les tempétes a la salu-
brité de I'air, je ferai remarquer que chaque passion attire
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naturellement notre attention vers son objet, et nousy
Intéresse.

L'esprit de 'homme est léger de sa nature, et quand.
aucun objet ne l'attache, il se proméne de I'un a lautre
sans fixer son attention sur aucun. Un coup-d’eeil fugitif
et insouciant, voila tout ce que nous accordons aux choses
qui ne nous touchent point. Il faut un vif désir de con-
naitre, ou quelque passion plus entrainante eucore, pour
donner 4 un objet un intérét_capable de fixer notre at-
tention ; et, sans attention, nous ne pouvons former aucun
jugement vrai et solide.

Supprimez les passions, et voyez quelle vaste portion
du genre humain vous aurez condamnée a la destinée de
ces mortels frivoles qu’une pensée sérieuse n’a jamais oc-

,
cupés. :

Le jugement et la capacité intellectuelle ne suffisent
pas pour quun homme excelle dans I'art ou dans la
science qu’il cultive. Il faut qu’il ressente encore pour
cet art ou pour cette science un amour et une admira-
tion qui aillent jusqu’a P’enthousiasme, ou bien que la
gloire ou quelque autre bien lui paraisse devoir étre
le prix de ses efforts et l'anime d’'un désir passionné.
Sans cela 1l ne supporterait pas le travail et la fatigue
d’esprit nécessaires pour atteindre le but. Nous pouvons
donc, avec justice, attribuer aux passions une part consi-
dérable dans les découvertes et le progrés des sciences et
des arts.

Si la passion de la renommée et des distinctions était
éleinte, ol trouverait-on des hommes qui voulussent sup-
porter les soins et les fatigues du gouvernement? Ceux
méme qui feraient assez d’efforts pour s’élever au-dessus
du vulgaire, seraient probablement en bien petit nombre.

Les passions et les dispositions de Pame ont dans la
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voix, la physionomie et les gestes, des signes naturels qui
les manifestent, et ces symboles forment une partie de la
constitution humaine, digne de toute notre admiration.
Tous les hommes en comprennent le sens par un instinct
naturel, antérieur a toute expérience.

La voix, la physionomie, les gestes, sont pour ainsi dire
autant d’ouvertures pratiquées dans Pame de nos sem-
blables, et a travers lesquelles leurs sentiments se-laissent
apercevoir. Le langage que parlent ces symboles est com~
mun A toute l'espéce, et sans ce langage naturel il et été
impossible d’inventer aucun langage artificiel.

Enfin, les signes naturels des passions et des disposi-
tions de 'ame sont le prestige qui donne a la figure hu-
maine la beauté; a la peinture, & la poésieet 4 la musique
leur expression ; a ’éloquence sa force; et a la conyersa-
tion tous ses charmes.

Les passions , quand elles sont contenues dans de
justes bornes, répandent dans 'homme la vie et le mou-
vement; sans elles, il ne serait qu'une masse inerte. On
sait quel relief et quel ressort les deux sexes empruntent
a un amour honnéte et heureux.

- Aujour de la bataille la passion de la gloire éléve un
chef courageux au-dessus de lui-méme; elle fait briller
son visage et étinceler ses yeux. L’honneur de la vieille
Angleterre échauffe le ceeur d’un simple matelot anglais,
et le jette sans peur au milieu des dangers.

Si maintenant nous tournons les yeux vers le mauvais
coté des passions, nous avouerons qu’elles nous poussent
souvent avec force vers le mal, et qu’elles nous déter-
minent a des actes que nous condamnons nous-mémes
aussitt que nous les avons faits. Mais on a conscience
que cette impulsion, quoique violente, n’était pas irrésis-
tible; autrement on ne se condamnerait pas.
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Nous accordons qu'une passion soudaine et véhémente,
qui surprend un homme 4 Vimproviste, atténue sa culpa-
bilité; mais si la passion était irrésistible, elle n’atténue-
rait pas la faute, elle abgoudrait; or c’est ce qu’elle
ne fait jamais, ni aux yeux des spectateurs indiffévents ,
ni a ceux du coupable lui-méme.

En dernier résultat, la passion offre un exemple frap-
pant de la vérité de cette maxime commune, que le mal est
I'abus da bien.,

AT AL IAA LARAAARIA VAL IABARSAS BV A A ~an

CHAPITRE VIL

DE LA DISPOSITION.

Par disposition j’entends un état de lesprit qui, peii-
dant toute sa durée, nous incline a obéir de pref'erence
4 certains principes animaux d’action. Quand cet état
change et qu’un autre lui succéde, la prééminence passe
a d’autres principes animaux.

Nous avons déja observé que c’est une propriété de
nos appétits d’étre périodiques; ils cessent pour un temps
quand ils sont satisfaits, et agissent de nouveau aprés un
certain intervalle.

Or, les principes méme qui ne sont point périodi-
ques ont une sorte de flux et reflux, causé'par les dispo-
sitions successives dans lesquelles tombe Pesprit.

Parmi les principes d’action il en est qui ont entre eux
une affinité naturelle, en sorte que quand I'un gagne
de I'influence il nous donne du penchant pour tous ceux
qui ont avee lui cette affinité.
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Plusieurs auteurs ont observé une affinité de ce genre
entre toutes les affections bienveillantes. 1l suffit que nous
en ressentions une pour que nous soyons inclinés i exer-
cer les autres. Elles répandent toutes dans I'dme je ne
sais quel sentiment de paix et de bien-étre, qui semble
étre le lien de cette union et de cette parenté qui les rap
proche.

Les affections malveillantes ont entre elles la méme af:
finité : T'une nous dispose a lautre ; et peut-étre faut-il
attribuer cet effet a I'influence de cette impression pénible
qui leur est commune 4 toutes, et qui rend I'ame triste et
souffrante.

Quand on essaie de remonter & l'origine des diffé-
rentes dispdsitions de esprit, elles paraissent se rattacher
quelquefois a cette attraction mutuelle que certains prin-
cipes d’action exercent un sur l'autre et qui les déter-
mine a marcher de compagnie; d’autres fois aux événe-
ments heureux ou malheureux qui nous arrivent; et d’au-
tres fois enfin & Yétat du corps, qui n’est jamais sans
influence sur les inclinations de Iesprit.

11 est des jours ou I'esprit, comme un ciel pur et sans
nuage, répand sur tous les objets la lumiére la plus
agréable: le coeur se sent disposé a la bienveillance, a la
compassion, a toutes les affections tendres; rien ne lui
fait ombrage ; rien ne l'irrite.

Les poétes ont observé que les hommes ont leurs mo-
ments de douces paroles, mollia tempora fandi, pen-
dant lesquels 1ls ne sauraient ni rien dire ni rien faire de
désobligeant. Les habiles épient ces bons moments , et
savent les mettre a profit.

Cette disposition est ce qu'on appelle communément
la bonne humeur; Pope a dit d’elle chez les femmes :

Good humour only teaches charms to last,
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Still makes new conquests, and maintains the past *.

Aucune disposition ne contribue davantage au bonheur
de celui qui P'éprouve, et A Pagrément de ceux qui en sont
témoins. Elle est & lesprit ce que la santé est au corps,
et donne & ’homme la double faculté de jouir des plaisirs
de la vie, et de déployer toutes ses facultés librement et
sans entraves. Elle le dispose au contentement de son sort,
a la bienveillance pour ses semblables, a la sympathie
pour les malheureux ; elle lui montre chaque chose sous
le jour le plus favorable; elle éloigne de son ceeur toute
intention d’offenser, et toute susceptibilité.

Cette heureuse disposition est en général le fruit natu-
rel d’une bonne conscience, et d’'une ferme conviction que
le monde est gouverné par une sage et bienveillante pro-
vidence. Quand elle dérive de cette source, elle n’est
autre chose que la piété, tournée en habitude.

Mais elle peut étre aussi Peffet accidentel d’un succes
ou d’une bonne fortune inattendue : la joie et Pespérance
ne lui sont pas moins favorables, que la mauvaise fortune
et le désappointement contraires.

Le seul danger de la bonne humeur, c’est que, si nous
ne sommes pas sur nos gardes, elle peut dégénérer en lé-
géreté, et nous faire négliger d’accorder aux conséquences
futures de nos actions le degré convenable d’attention
et de prévoyance.

Il y a une disposition opposée a la bonne humeur
cest la mauvaise humeur. Elle a une tendance directe-
ment contraire , et son influence est aussi maligne que
celle de la bonne humeur est bienfaisante.

La mauvaise humeur suffit & elle seule pour rendre un

* Seule , la bonne humeur entretient les charmes du visage, et fait de nouvel-
les conquétes sans perdre les anciennes.
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homme malheureux ; elle jette sur tous les objets une
couleur lugubre, et, semblable & un membre ulcéré , elle
est blessée de tout ce qui la touche. Elle voit des offenses
dans les choses les plus innocentes ; elle dispose au mé-

contentement , & la jalousie, & I'envie, et, en général, a
toutes les affections malveillantes.

Une autre couple de dispositions opposées, c’est la corn-
Jeance et la timidité.

Ces deux dispositions sont 'une et 'autre d’'une nature
équivoque; leur influence peut étre bonne ou mauvaise,
selon qu’elles dérivent d’une opinion vraie ou fausse, et
qu’elles sont hien ou mal réglées.

La confiance qui découle d’un juste sentiment de la di-
guité de notre nature et de la puissance des facultés que
Dieu nous a donndes, est de la grandeur d’ame; clle
dispose aux plus nobles vertus, aux entrcprises et aux
actions les. plus Léroiques.

“«Ily a aussi une confiance qui part dela conscience
de notre innocence et de notre pureté morale ; c’est elle
qui faisait dire & Job : « Jusqu a ce que je meure, je w'é-
« loignerai pas de moi mon équité; je garde ma dréiture,
« et ne la laisserai point aller;mon coeur ne me fera point .
« de reproche tant que je vivrai.» C’est ce qu'on peut ap-
peler Porgueil de la vertu,, mais c’est un noble orgueil; il
nous fait dédaigner ce qui est vil et bas: il est le senti-
ment méme de Phonneur.

Mais il est une confiance qui vient de ce qu'on s’attri-
bue des talents ou des vertus qu’on n’a pas, ou qu’on at-
tache une trop grande valeur & quelque avantage de les-
prit, du cotps ou de la fortune qu'on posséde. Cette
confiance est orgueil proprement dit , qui est la source
d’une foule de vices odieux, tels que I’arrogance, I'injuste
mépris des autres, la présomption, et Pamour-propre.
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La disposition contraire est la défiunce, qui a aussi de
bons ou de mauvais effets, selon la vérité ou la fausscté
de l'opinton sur laquelle elle repose.

Quand la défiance dérive du sentiment de la faiblesse
ct des imperfections de la natare humaine, du souvenir
de nos fautes et de la conscience de nos défauts person-
nels, elle se confond avec la véritable humilité, qui con-
siste @ ne pas penser de nous-mémes plus avantageuse-
ment que nous ne le méritons. C’est une disposition
aimable et salutaire, d’'un grand prix aux yeux de Dieu
et des hommes. Elle n’est pas incompatible avec la vraie
grandeur d’ame; ces deux qualités peuvent s’allier, et
amies fidéles se donner 'une a Pautre de nouvelles forces
et un nouveau lustre en se préservant mutuellement
de Pexcés anquel chacune est exposée.

Mais il est une défiance qui est le contraire de I'é-
lévation , qui détend les ressorts de notre ame, et glace
tons les sentiments capables de nous conduire a de nobles
entreprises.

Supposez un homme qui n’ait aucune confiance a la
sagesse régulatrice de ce monde, aucune foi a la dignité
de la vertu, aucune espérance de bonheur dans une autre
vie; supposez-le en méme temps réduit au dernier de-
gré de pauvreté et de dépendance, n’ayant pas de but
plus élevé que de satisfaire ses besoins corporels ou de
servir les plaisirs et de flatter I'orgueil de quelque créa-
ture aussi vile que lui : Pame d’un tel homme n’est-elle
pas au niveau de sa fortune? et, si cette fortune
venait & changer sans qu’il changeit de sentiments ,
ne serait-il pas esclave comme il Iétait” auparavant?
son ame nest-elle pas ravalée au rang de celles des
])lutes, et ses facultés lui servent-elles & autre chosc
qu’a lui faire connaitre son avilissement?
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La défiance peut naitre de la mélancolie, sorte de ma-
ladie de I'ame qui procéde de I'état du corps, qui jette
une nuit lugubre sur tous les objets de la pensée , affaiblit
tous les ressorts de I'activité, et donne souvent naissance
a des réves bizarres et absurdes sur la religion ou d’au-
tres matiéres importantes. Toutefois, lorsqu’au fond se
trouve quelque dignité morale, elle peut de ses rayons
percer les tén¢hres de cette ame abaissée.

Nous en voyons un exemple remarquable dans ce Si-
mon Brown, membre du clerge dissident, qui se figurait,
dans sa sombre mélancolie, que son ame avait peu a peu
diminué, et quele avait fini par s’éteindre entierement.
Pénétré de cette conviction, 1l se démit de ses fonctions
de ministre évangélique, et ne voulut jamais prendre part
a aucun acte du culte, regardant comme une profana-
tion d’adorer Dieu sans ame. Clest dans ce déplorable
etat quil écrivit une excellente défense de la religion
chrétienne contre un ouvrage de Tindal ayant pour
titre : Le Christianisime aussi ancien que la création. 11
mit a la téte de son livre une épitre dédicatoire & la
reine Caroline, ol il dit « qu'autrefois il avait été homme,
« mais que, par la main méme de Dieu, et en punition
« de ses péchés, sa substance pensante sétait pendant
« plus de sept années continuellement évaporée , et
« quenfin elle s’était retirée de lui complétement, si
« toutefois elle n’avait pas été totalement anéantie. » Et ,
comme il avait entendu parler de la piété éminente de
sa majesté, il implorait le secours de ses prieres.

Son livre fut publié aprés sa mort sans la dédicace,
qui, ayant été conservée manuscrite, fut imprimée plus
tard dans le n° 88 de ' 4venturier. Ainsi cet homme de
bien , au moment méme ou il croyait n’avoir plus d’ame,
prenait le soin le plus généreux et le plus désintéressé
de 'ame des autres.

a
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Si la défiance de soi-méme peut produire d’étranges
oplmons, surtout chez’ les hommes mélancoliques, les
opinions peuvent avoir a leur tour une trés-grande in-
fluence sur 'ame, alors méme que la mélancolie ne se-
conde pas leur action.

Supposez , d’une part, un homme convaincu qu'il est

destiné a une existence éternelle, et que celui qui I'a créé
" et qui gouverne le monde a les yeux sur lui, et luia
fourni tous les moyens datteindre a un haut degré de
perfection et de gloire; mettez en opposition un homme
qui n’a aucune croyance, ou qui simagine que son
étre n'est que le résultat du jeu des atomes, et qu'a-
prés avoir été, pendant quelques années, balloté par une
aveugle fortune, il retournera au néant : pouvez-vous dou-
ter que le premler ne soit porté par sa croyance a la
confiance et & la grandeur d’ame, et le second au décou-
ragement et a l’av1llssement.

CHAPITRE VIIL

DE L'OPINION.

Quand nous en viendrons a exposer les principes ra-
tionnels d’action , nous reconnaitrons que 'opinion est un
élément essentiel de ces principes. Nous ne voulons con-
sidérer ici que I'influence qu’elle exerce sur les principes
animaux. Sans elle, quelques-uns de ces derniers ne pour-
raient se développer dans Pesprit humain.

La reconnaissance suppose 'opinion d’une faveur qu’on
nous a faite ou qu’on a voulu nous faire ; dans le ressen-
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timent est impliquée P'opinion d’une offense, dans Uestime
I'opinion d’un mérite, dans 'amour l'opinion d’un haut
degré de perfection. .

Bien que les affections de famille ne soient pas fondées
sur l'opinion du mérite de l'objet aimé, cette considéra-
tion peut les accroitre considérablement. Il en est de
méme des autres affections bienveillantes. 1.es affections
malveillantes, au contraire, impliquent toutes 'opinion
d’un démérite dans leur objet.

Il 'y a point d’inclination ni d’aversion naturclle qui ne
puisse étre réprimée par Popinion. Ainsi, lors méme qu’un
homme éprouverait le violent désir d’'un breuvage , 'opi-
nion que le vase est empoisonné l'empécherait de le
porter a ses lévres.

La crainte et lespérance, que tout désir et toute affec-
tion naturelle peuvent engendrer , reposent évidemment
sur Popinion d’un bien ou d’un mal futur. :

On doit donc reconnaitre que nos passions, nos dispo-
sitions et nos opinions exercent une grande influence sur
nos principes animaux, et que tour-a-tour elles les affai-
blissent et les fortifient, les excitent et les contiennent;
par la, elles agissent puissamment sur les actions et le ca-
ractere des hommes.

On ne peut douter que les animaux n'aient des pas-
sions et des dispositions semblables aux nétres sous plu-
sieurs rapports; mais ont-ils des opinions? cest ce qui
nest pas aussi clair. Je pense qu’ils n’en ont pas dans le
sens propre de ce mot. Mais, sans entamer de dispute sur
ce point, il est impossible de ne pas accorder que l'opi-
nion n’ait un champ beaucoup plus vaste dans 'homme
que dans les animaux. Nul ne dira que ces derniers aient
des systemes de théologie , de morale , de jurisprudence
ou de politique; ni qu’ils soient capables de raisonner
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sur les lois de la nature, en mécanique, en agriculture
ou en médecine.

Ils sentent les maux et les plaisirs actuels;ils se re-
présentent peut-étre ceux que l'expérience a associés
avec ce quils éprouvent présentement ; mais ils ne peu-
vent étendre au loin leurs regards dans le passé et dans
I'avenir, ni suivre une chaine de conséquences.

Un chien peut s’abstenir de manger ce qui est devant
lui par la crainte du chitiment qu’on lui a infligé en pa-
reille circonstance; mais jamais il ne s'en abstiendra par
considération de santé, ni pour quelque avantage éloigué.

Une personne digne de foi m’a raconté qu’un singe
ayant été enivré avec une liqueur forte, et s’étant brilé
le pied pendant qu’il était dans cet état, ne voulut jamais
boire depuis que de I'eau pure. Je crois que c’est la le
point le plus élevé auquel les facultés des bétes puisgn!
atteindre.

L’influence quexerce Popinion sur la conduite hu-
maine, indique assez qu'elle est un des instruments Jes
plus puissants qu'on puisse employer, pour discipliner et
gouverner les hommes.

Tous les hommes durant leurs premiéres années sont
soumis a la discipline et a la direction de leurs parents et
de leurs maitres, et ceux qui vivent en société restent
pendant toute la durée de leur vie sous I'empire des lois
et des magistrats. Il est prouvé par la que le gouvernement
des homines est un des plus nobles exercices de la puis-
sance humaine. Il est done de la plus haute importance
que ceux qui preugent quelque part au gouvernement
civil ou domestique , connaissent la nature de Yhomme,
et les moyens de la former et de la diriger.

Or, de tous les moyens de gouvernement, I'opinion
est le plus doux et le mieux approprié i la nature hu-

VI. 8
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maine. L'obéissance qui découle de I'opinion est la
vrate liberté, celle que tout homme désire; 'obéissance
extorquée par la crainte des chitiments est un escla-
vage, un joug toujours importun , que ’homme secoue
dés qu’i] en a le pouvoir.

Les opinions de la foule ont toujours été et seront
toujours ce que les feront ceux que la foule regarde
comme les sages et les gens de bien; cest-a-dire qu’elles
sont presqu’entiérement dans la main de ceux qui gou-
vernent.

L’homme que de mauvaises habitudes ou de mauvaises
opinions n’ont pas corrompu, est de tous les animaux le
plus docile ; il est le plus intraitable de tous dans le cas
contraire.

Je pense donc que si jamais la société civile parvient
a la perfection, le principal soin du gouvernement sera
de former de bons citoyens par une sage éducation et
par une instruction et une discipline bien entendues.

La partie la plus utile de la médecine est celle qui for-
tifie la constitution et prévient les maladies par un bon
régime; le reste n’est guére qu'un échafaudage dont on
étaie a grands frais un édifice en ruine et qui doit étre
de peu d’usage. L’art du gouvernement est la médecine
de 'ame; et la branche la plus utile de cet art est celle
qui prévient les crimes et les habitudes vicieuses, et qui
forme les hommes a la vertu et aux habitudes honnétes
par une bonne éducation.

Le but du gouvernement est de rendre la société heu-
reuse; il ne peut l'atteindre qu’en la rendant bonne et
vertueuse,

L’expérience est 1a pour nous apprendre que les hom-
mes sont de bons ou de mauvais citoyens, selon la nature
de I'éducation qui les a formeés.
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Notre siécle a fait de grands progrés dans lart de
former fes hommes au service militaire; et cependant les
citoyens qui entrent dans Parmée ne sont pas d’un naturel
plus docile que ceux qui se livrent aux professious ci-
viles. Qu’y aurait-il donc d’impossible & ce qu’on élevit
les hommes avec une égale perfection pour les autres de-
voirs de la société ?

Quelle différence n’y a-t-il pas a la guerre entre une
armée bien disciplinée et une milice tirée a la hite de la
multitude ? Or pourquoi, dans toutes les autres branches
du bien public, n’existerait-il pas une semblable diffé-
rence entre les sociétés telles qu’elles sont aujourdhui et
celles qu’une éducation bien entendue formerait aux bon-
nes meeurs, aux sages pratiques, et aux sentiments d’é-
quité? Mais je crains qu'on ne m’accuse de sortir de mon
sujet, et de réver des utopies.

Pour terminer ce que j’ai & dire sur les principes ani-
maux, essayons d’embrasser d’'un seul coup-d’ceil toute
leur action sur la vie humaine. Pour cela, supposons un
étre qui ne fiit point soumis a des mobiles d’un ordre plus
élevé, qui n’eiit pas la conscience ou le sentiment du
devoir, et auquel on accordit seulement la supériorité
d’intelligence et 'empire de soi-méme que 'homme pos-
sede en réalité ; examinuns un peu cet étre imaginaire, et
voyons quel plan de vie et quelle conduite on pourrait en
attendre.

11 est clair que ce serait un animal tres-différent de la
brute , et peut-étre assez semblable en apparence au plus
grand nombre des hommes.

11 serait capable de considérer les conséquences €loi-
gnées de ses actions , et de contenir ou de contenter ses
appétits , ses deésirs et ses affections, d’apres la vue du
bien ou du mal qui devrait en résulter.

8.
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1l serait capable de donuer 4 sa vie quelque but do-
minant, et de tracer le plan de conduite qui lui paraitrait
le plus conforme a cette fin. Or, nous avons lieu de
croire que ce calcul n’est pas au pouvoir de la brute.

Peut-élre peuat-on supposer un équilibre tel entre les
principes animaux , qu'un homme, avec trés peu d’empire
sur lui-méme, fit bon citoyen, elit des meeurs faciles, et
un commerce atmable.

‘La balance entre nos principes animaux constitue ce
que nous appelons le naturel; il peut étre bon ou mau-
vais dans un homme, abstraction faite de sa vertu:

L’homme, chez qui les affections bienveillantes, le
désir de 'estime et la bonne humeur prédominent natu-
rellement, qui est d’'un caractére paisible et froid, qui a
le bonheur de vivre avec des gens de bien et de facile
société, peut sans grand effort mener une vie irrépro-
chable.

Son naturel le porte, la plupart du temps, aux actes que
la vertu commande; et §'il lui arrive de n’étre point jeté
dans des situations difficiles qui mettent ses penchants
en opposition avec son devoir, il n’a pas grande tentation
vers le mal. ‘

Mais peut-étre la réunion d’un heureux naturel avec
‘une si heureuse position est-elle une fiction plutét qu’une
réalité, bien que quelques hommes sans doute soient plus
pres de cet état que les autres.

Notre naturel et notre position sont ordinairement tels,
que les principes animaux seuls et délivrés du joug de
'empire de soi, ne produiraient jamais une conduite ré-
guliére et conséquente. Les divers principes se combat-
tant, cest le plus fort qui Pemporterait, et le plus faible
aujourd’hui prévaudrait demain, par un changement de
passion , de disposition, ou de fortune.
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_Chaque appétit, chaque désir, chaque affection, n’a en
vue que sa satisfaction propre et actuelle. Celui qui n’au-
rait pas d’autre guide, ressemblerait donc a4 un vaisseau
sans pilote et par conséquent sans destination ; chez lui
point de caractere fixe; la bienveillance et la méchanceté,
la complaisance et la maussaderie, la supercherie et la
probité, domineraient tour-i-tour, selon le vent de la
passion et les fluctuations de I'humeur.

Il faut que tout homme qui poursuit un but, bon ou
mauvais,, déploie de lactivité, fit-il le plus enclin du
monde a 'indolence, et qu’il tienne la bride a toute pas-
sion, & tout appétit qui voudrait Pécarter de sa voute. Ce
n’est pas seulement dans les sentiers de la vertu qu’on fait
connaissance avec les privations et I'abnégation de soi-
méme; elles se rencontrent sur tous les chemins qui con-
duisent a un but arrété, que ce but soit le pouvoir, l'or,
ou méme le plaisir. Pour garder un caractére uniforme
et constant, il faut des sueurs, des fatigues, et souvent
des combats obstinés avec les inclinations du moment.

Et toutefois celui qui dans la vie poursuit fermement un
but quelconque, malgré le frein qu’il doit souvent imposer
ases plus violents désirs, malgré 'abnégation qu’il lui faut
parfois pratiquer, goiite en somme plus de jouissance
que ’homme sans destination, et qui n’a d’autre soin que
de satisfaire en lui I'inclination du moment.

Il faut qu’un chien de chasse poursuive le gibier pour jouir
de la part de bonheur qui revient aux chiens deson espéce.
Enfermez-le au logis, nourrissez-le d’aliments succulents,
donnez-lui tous les plaisirs dont sa nature est susceptible,
vous n’en ferez qu’un animal languissant, engourdi, mal-
heureux: aucune jouissance ne peut suppléer a I'exercice
auquel la nature I'a destiné. Faites qu’il puisse librement

s'v livrer, ni la souffrance, ni la faim, oi la fatigue une
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lui semblent des maux; retenez-le , rien ne lui plait, et
la vie lui pése. ,

Ce n’est point manquer de respect a la race humaine,
que de dire, que I'homme comme le chien est fait pour
la chasse, et ne peut trouver de bonheur que dans une
poursuite animée. Il a, J’en conviens, une plus noble
proie , mais il faut également qu’il la poursuive; autre-
ment il végete, ses facultés sengourdissent, ses esprits
s'abattent, et I'existence lui devient un insupportable far-
deau. '

Méme le chasseur de renards, qui n’a pas une plus
haute visée que ses chiens, jouit plus que celui qui n'en
a aucune; il tend a une fin, et c’en est assez pour ani-
mer ses esprits, lui faire mépriser le plaisir, et supporter
avec gaité le froid, la fatigue et la faim :

Manet sub jove frigido
Venator, tenerz conjugis immemor;
Seu visa est catulis cerva fidelibus,
Seu rupit teretes Marsus aper plagas.
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ESSAT III.

PARTIE IIL

DES PRINCIPES RATIONYELS D,ACTION\

CHAPITRE L

IL Y A DANS L'HOMME DES PRINCIFES RATTONNELS D ACTION.

Les principes mécaniques agissent sans la partici-
pation de la volonté : nous pouvons par un effort vo-
lontaire en empécher laction; mais sils ne trouvent
pas d'obstacle dans la volonté, ils n’ont pas besoin d’elle
pour aglr.

Les prmmpes animaux requlcrent l intention et la vo-
lonté pour opérer au dehors; mais le jugement leur
est inutile. Les anciens moralistes les ont appelés, avec
beaucoup de justesse, aveugles désirs, ccecee cupz’dz’nes.

Jai traité de ces deux classe° de principes, et ] ‘arrive
maintenant i la troisiéme, c'est-a-dire aux prmcnpes ra-
tionnels , qui sont ainsi nommés parce qu’ils ne peuvent
exister que dans un étre raisonnable, et que dans toutes
leurs opérations ils requiérent non-seulement I'intention
et la volonté, mais encore le jugement ou la raison.
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Cette faculté que nous appelons raison, et par laquelle
fes hommes adultes et d’'un esprit sain se distinguent des
brutes, des idiots et des enfants, a été regardée dans
tous les si¢cles, par les savants et les ignorants , comme
remplissant le double office de régler notre croyance, et
de diriger nos actions.

Tout ce que nous croyons nous parait conforme i la
raison , et C’est & ce titre que nous y donnons notre as-
sentiment ; tout ce que nous ne croyons pas nous parait
déraisonnable, et c’est pour ce motif que nous refusons d’y
croire, La raison est donc, au jugement de tous, le principe
qui doit régler notre croyance et nos opinions.

On ne la reconnait pas moins généralement pour le
principe qui doit régler nos actions.

Agir raisonnablement est une expression non moins
commune dans toutes les langues que juger ratsonnable-
ment. Nous approuvonssans hésiter une conduite qui nous
parait fondée sur une bonne raison, et nous désapprou-
vons tout acte qui nous parait sans motif raisonnable, ou
contraire 4 la raison.

Une fagon de parler si universelle parmi les hommes,
et qui est commune aux savants et aux ignorants chez tous
les peuples et dans toutes les langues , doit avoir une si-
gnification ; supposer que cest une locution dépourvue de
sens, c'est traiter avec un ahsurde mépris le sens com-
mun de espéce humaine.

En admettant donc quelle signifie quelque chose,
nous} pouvons examiner de quelle maniére la raison
peut servir de régle a nos actions, en sorte que les
unes soient appelées raisonnables, et les autres dérai-
sonnables.

Je prends pour accordé que tout exercice de la raison
implique jugement , el réciproquement®nous ne pouvons
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porter aucun jugement sur des matiéres abstraites et ge-
nérales, sans quelque degre de raison.

Si donc il y a des principes d’action, dans la consti-
tution humaine, qui, par leur nattire,, impliquent néces-
sairement un jugement de cette espéce, nous pouvons
appeler ces principes rationnels , pour les distinguer des
principes animaux , qui impliquent le désir et la volonté,
mais qui ne supposent point le jugement.

Toute action délibérée est accomplie comme moyen
ou comme fin ; comme moyen, c'est-d-dire en vue d’un but
auquel elle conduit; comme fin, c’est-d-dire pour elle-
méme, et sans égard a un but étranger.

On n’a jamais dontesté qu’une des fouctions de la rai-
son ne fat de déterminer les moyens les plus propres a
atteindre les différents buts que nous nous proposons.
Mais quelques philosophes, et Hume en particulier, pen-

sent qu’il n’est pas dans ses attributions de déterminer
les buts que nous devons poursuivre, ni la préférence que
P'un doit obtenir sur'autre. Ce n’est point la, selon Hume,
Iaffaire dela raison, mais celle du gofit ou du sentiment.

S’il en est ainsi, on ne peut sans impropriété ranger
la raison parmi les principes d’action; son réle est sim-
plement de servir ces principes, en déterminant les
moyens de les satisfaire. Aussi Hume soutient-il que la rai-
son w'est pas un principe d’action, mais quelle est, et
quelle ne peut &tre que I'instrument des passions.

Je démontrerai que parmi les divers buts des actions
humaines, il en est que sans la raison nous ne pourrions
méme pas concevoir, et qui, en vertu des lois de notre
constitution, deviennent, aussitét qu’ils sont concus , non
pas seulement des principes d’action, mais des principes
régulateurs et souverains, auxquels tous les principes ani~
maux sont subordonnés et doivent obéir.
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Ce sont ces principes que j’appelle rationnels, par la
double raison qu’ils ne peuvent exister que dans un étre
raisonnable , et qu’une conduite conforme a ces prin-
cipes est ce qu’on a toujours appelé une conduite con-
Jforme & la raison.”

Les buts d’action que la raison seule peut nous faire
concevoir sont au nombre de deux, l'intérét bien entendu,
et le devoir. 1ls ont entre eux des rapports trés-étroits,
nous prescrivent la méme conduite , et se prétent un mu-
tuel secours. Aussi les a-t-on confondus sous le seul titre
de raison. Mais comme on peut les séparer, et que ce sont
réellement des principes distincts d’action, je les exami-
nerai séparément.

Sapasae

CHAPITRE II

DE L’INTERET BIEN ENTENDU.

On ne peut disconvenir que les facultés rationnelles
de 'homme ne lui inspirent naturellement, quand il est
parvenu a’age de raison, I'idée de I'intérét bien entendu.

Je ne prétends pas déterminer a quelle époque précise
cette notion pénétre dans Pesprit. Elle est une des plus gé-
nérales et des plus abstraites que nous puissions former.

Tout ce qui rend 'homme plus heureux ou plus parfait
est un bien, et devient, aussitét que nous le concevons,
Iobjet de 1os désirs; le contraire est un mal, et devient
I’'objet de notre aversion:

Dans les premicres années de la vie, nous avons des
plaisirs trés-variés, mais fort semblables a ceux des ani-
maux.
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L’exercice de nos sens, le mouvement, la satisfaction
de nos appetlts les affectlons douces , voﬂa qu’elles sont
nos jouissances; des émotions de douleur, de crainte,
de dépit et de compassion pour les souffrances d’autrui
viennent fréquemment les troubler.

Mais les biens et les maux de cette période de la vie
sont d’'une courte durée et d’un oubli facile. Insouciants
du passé, indifférents sur l'avenir, nous n’avons alors
d’autre mesure du bien que le désir présent , d’autre me-
sure du mal que I'aversion présente.

Tout désir animal a son ohjet particulier et présent; il
aspire A cet objet et ne voit point au-dela; il ne s’inquicte
ni des conséquences de ce qu'il veut, ni des rapports que
Pacte qu'il demande peut avoir avec autre chose.

Celui des biens présents qui a le plus d’attraits et qui
excite le plus violent désir, détermine notre choix, quelles
qu’en puissent étre les suites. Le mal présent qui excite
Paversion la plus forte est évité, fit-il la condition
du plus grand bien ou le seul moyen de détourner le
plus grand mal futur. Clest ainsi qu’agissent les brutes,
et que les hommes eux -mémes sont condamnés a agir
avant I'dge de raison.

Mais & mesure que notre intelligence se développe,
nous étendons nos regards sur l'avenir et sur- le passé;
en réfléchissant sur le passé, le flambeau de I'expérience
s’allume, et nous découvrons a sa lumiére les événements
probables de I’avenir; nous trouvons alors que beaucoup
de choses que nous avons vivement désirées ont été che-
rement payées, ct que beaucoup d’autres qui nous ont €té
améres lorsqu’elles sont arrivées, ont fini comme un re-
méde désagréable par nous devenir salutaires.

Nous apprenons ainsi a saisir le lien des événements
ct les conséquences de nos actions; embrassantalors dans
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une vue étendue notre existence passée , présente et future,
nous corrigeons nos premieres idées du bien et da mal,
et nous nous élevons a la notion de l'intérét bien entendu ;
c’est-a-dire de cet intérét dont ni I'émotion aetuelle, ni
le désir ou 'aversion animnale du moment ne sont la me-
sure, mais dont 'appréciation ne peut résulter que de la
prévision des conséquences certaines ou probables que
notre détermination pourra entrainer, duraat le cours en-
tier de notre existence.

Ce qui , avec toutes ses conséquences et tous ses rap-
ports saisissables , procure en définitive plus de bien quc
de mal, c'est ce que yappelle Vintérét bien entendu.

Je ne vois point de motifs de croire que les animaux
aient la moindre idée de cette espéce de bienj et il est
évident que ’homme ne peut arriver a le concevoir, que
lorsque sa raison est assez développée pour qu’il réfle-
chisse sérieusement sur le passé, et jette des regards clair-
voyants sur l'avenir. La conception de lintérét bien en-
tendu est donc le fruit de la raison , et ne peut se produire
que dans un étre raisonnable; d’ou il suit que si elle
développe dans I'homme un principe d’action qui n’y
était pas auparavant, ce principe peut, a juste titre,
prendre le nom de principe rationnel.

Je ne prétends pas en ceci avancer quelque chose de
neuf’; je répéte ce que la raison a naturellement suggéré
aux premiers philosophes qui tournérent leur attention
vers la philosophie morale. Je demande la permission de
citer un passage de Cicéron , dans lequel cet orateur ex-
prime avec son ¢légance accoutumée le fond des re-
flexions précédentes. Il y a lieu de croire que Cicéron I'a
emprunté a Panétius, philosophe grec, dont le Traité des
Offices est perdu.

« Sed inter hominem et belluam hoc maxime interest
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« quod hzc tantum quantum sensu movetur, ad id sclum
« quod adest, quodque prasens est, se accomodat, pau-
« lulum admodum sentiens peeteritum aut futurumn : homo
« autem quoniam rationis est particeps , per quam conse-
« quentias cernit, causas rerum videt, earumque praegres-
«sus et quasi antecessiones non ignorat; similitudines
« comparat, et rebus preaesentibus adjungit atque annectit
« futuras; facile totius vitze cursum videt, ad eamque de-
« gendam praparat res necessarias (r).»

Jobserve maiutenant, qu’aussitot que nous avons la
conception de I'intérét bien entendu, notre nature nous
porte & nous y attacher et a le rechercher; et cette pro-
pension devient non-seulement un principe d’action ,
mais un principe régulateur et souverain, auquel il nous
parait que tous les principes animaux doivent étre su-
bordonnés.

Je suis trés porté a croire avec le docteur Price, que
dans les étres intelligents, le désir du bien et {’aversion
du mal sont unis par un lien nécessaire a la nature in-
telligente , et -qu’il implique contradiction qu’un étre
ait la notion du bien et celle du mal sans avoir en méme
temps du goiit pour 'un et de la répugnance pour
Vautre. Peut-étre y a-t-il encore, entre 'entendement et
les meilleurs de nos principes d’action, d’autres rapports
nécessaires que la faiblesse de nos facultés nous empéche
de saisir : nous avons tout lien de croire qu’aux yeux de
I'Intelligence supréme ils sont mseparablcment unis.

Préférer un plus g orand bien éloigné a un moindre
qu1 est present, accepter un mal actuel pour éviter
un plus grand mal ou pour obtenir un plus grand bien
futur , ¢’est au jugement de tous les hommes une con-

x Cicero, de Officiis, lib. L.
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duite sage et raisonnable; et si quelqu'un en agit autre-
ment, chacun saccorde a laccuser de folie et de dé-
raison. On ne contestera pas non plus, que dans une
foule de cas les principes animaux ne nous entrainent
d’un c6té, tandis que I'intérét bien entendu nous porte
de Jautre. Clest ainsi que la chair lutte contre Pesprit,
et Lesprit contre la chair, et que I'inimitié de ces deux
adversaires se manifeste. Dans tout combat de ce genre,
le principe rationnel doit prévaloir, et le principe ani-
mal céder ; cette vérité est trop évidente pour demander
ou pour souffrir une démonstration.

Il est donc manifeste que la recherche de lintérét
bien entendu est un principe rationnel d’action, fondé sur
la constitution de 'homme en tant que créature raison-
nable. ‘

Ainsi, ce n’est pas sans une juste cause que ce prin-
cipe a recu, dans tous les siécles, le nom de raison, par
opposition aux principes animaux que dans le langage
ordinaire on appelle du nom général de passions.

Non seulement I'intérét bien entendu agit d’une ma-
niére aussi froide et aussi calme que la raison, mais il
implique un jugement dans chacun de ses actes. Les pas-
sions, au contraire, ne sont que des désirs aveugles de
certaines choses, sans aucun jugement, sans aucune con-
sidération du bien ou du mal que leur satisfaction peut
produire.

Ainsi donc, cette maxime fondamentale de prudence
et de toute bonne doctrine morale, que les passions doi-
vent dans tous les cas rester sous I'empire de la raison,
est non-seulement évidente par elleanéme quand elle est
bien comprise, mais s'accorde dans son expression avec
Pacception la plus familiere et la plus propre des termes_
de la langue.
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La maxime contraire, soutenue par Hume, ne peut
étre défendue que par un palpable et grossier abus de
mots. En effet, pour la justifier, 1l faut comprendre sous le
mot de passions le principe que toutes les langues ont tou-
jours appelé raison, et qui n’a recu le nom de passion
dans aucune. De plus, du sens renfermé sous le mot rai-
son il faut exclure ce que la raison a de plus important,
savoir la faculté qu’elle nous donne de distinguer et de
poursuivre notre intérét bien entendu. Ceest ainsi que
renfermant dans la passion la partie principale de la rai-
son, et réduisant la raison & son emploi le moins impor-
tant, Hume parvient a établir son paradoxe favori, que la
raison n’est et ne doit étre que le ministre des passions.

Juger de ce qui est vrai on faux en théorie, est I'of-
fice de la raison spéculative; juger de ce qui est deéfi-
nitivement utile ou nuisible a notre intérét, est celui
de la raison pratique. Il n’y a point de degrés dans le vrai
et le faux; mais il y en a une infinité dans l'utile et le
nuisible; et les hommes sont sujets 4 les apprécier hien
mal, égarés qu’ils sont par leurs passioas, par Pautorité
de la foule, et par beaucoup d’autres causes.

Dans tous les siécles, les hommes sages ont cousidéré
la juste appréciation des biens et des maux de la vie
comme un des attributs de la sagesse. Ils ont travaillé a
découvrir les erreurs de la multitude sur eet important
chapitre, et & nous prémunir contre ses faux jugements.

Les anciens moralistes , quoique divisés en sectes dif-
férentes , s’accordaient tous a recounaitre combien est
puissante I'opinion, soit pour augmenter, soit pour dimi-
nuer ce que nous regardons comine les biens et les maux
de la vie.

Les Stoiciens allaient méme jusqu’a les faire dépendre
entitrement de lopinion. « L’opinton est tout : ndylx
smormien, était leur maxime favorite.
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Et en effet unc méme situation , une méme maniére
d’étre , fait le bonheur de I'un ,'le malheur de Vautre , et
semble parfaitement indifférente a un troisieme. Nous
voyons des hommes dont la vie entiére est rendue misé-
rable par de vaines frayeurs ou d’inquiets désirs qui
n’ont d’autres fondements que de fausses opinions. D’au-
tres s’épuisent en journées laborieuses et en nuits sans
sommeil pour saisir un but qu’ils n’atteignent jamais, ou
qui ne leur donne, s'ils en vienuent a bout, qu’un plaisir
douteux si ce n’est pas un dégoiit positif.

Les mis¢res dela vie auxquelles personne ne peut échap-
per sont loin de produire le méme effet sur tous les
hommes. I’événement qui jette 'un dans le désespoir et
dans la plus profonde infortune, fait ressortir la vertu
et la magnanimité de l'autre. Celui-ci recoit le malheur
comme le lot de 'humanité, et comme une lecon du
pére miséricordieux et sage que nous avons dans le ciel;
il s’éléve au-dessus de l'adversité; il devient plus sage et
meilleur, et par conséquent plus heureux.

Il est donc de la derniére importance pour la conduite
de la vie d’avoir de justes notions des biens et des maux
qu’elle présente; or c’est a coup siir Poffice de la raison
de corriger nos opinions fausses , et de nous en donner
de justes et de conformes a la vérité.

En effet, Jes passions et les appétits des hommes les
rendent souvent indociles aux décisions de leur raison,
et insensibles a ce qu'elle déclare le plus grand bien.
On peut appliquer a toute déviation volontaire de notre
véritable intérét ou de notre devoir le vers de Juvénal:
Video meliora probogue , deteriora sequor. Quand nous
agissons ainsi,, nous nous condamnons nous-mémes , nous
savons que nous nous conduisons comme les bétes, tandis
que nous devrions nous comporter en hommes; nous som-
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mes convaincus que la raison aurait dit réprimer la pas-
ston, et non lui céder lichement.

Lorsque les conséquences de notre conduite retombent
sur notre téte nous nous les imputons & nous-mémes;
nous nous reprochons ameérement notre folie, et nous
sentons que nous en aurions encore du regret quand
méme nous n’en serions pas responsables devant Dieu.
Nous avons péché contre nous, et attiré sur notre téte un
chitiment mérité.

Dot nous pouvons conclure que si le principe de I'in-
térét bien entendu ne nous donne pas I'idée de bien et de
mal dans la conduite, elle nous donne du moins celle
de sagesse et de folie. Quand les passions et les appétits
rendent a ce principe Pobéissance qu’ils lui doivent, il pro-
duit en nous une sorte d’approbation intérieure, et une
sorte de remords et de désapprobation quand il leur céde
a son tour.

Sous ce double rapport, le principe de I'intérét ressemble
tellement au principe moral ou & la conscience avec le-
quel il est d’aillcurs si généralement en harmonie, qu’on
les confond ordinairement I'un et I'autre sous le seul et
méme nom de razson. Cette ressemblance a conduit beau-
coup de philosophes de P'antiquité et quelques-uns des
temps modernes i résoudre la conscience ou le senti-
ment du devoir dans l'intérét bien entendu.

Quand j’en viendrai A traiter de la conscience, j’aurai
occasion de faire voir que ces principes d’action sont tout-
a-fait distincts, quoiqu’ils nous prescrivent le méme sys-
téme de conduite.

VI. 9
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CHAPITRE IIL

TENDANCE DE CE PRINCIPE.

Les sages de tous les temps se sont accordés a recon-
naitre que le principe de I'intérét bien entendu conduit
un homme éclairé a la pratique de toutes les vertus.

Epicure lui-méme le confessait, et c’était de ce prin-
cipe que les meilleurs moralistes de l'antiquité faisaient
dériver toutes les vertus; car, pour eux, toute la mo-
rale se réduisait & la question du souverain bien, ¢’est-a-
dire a la question de savoir quel était le genre de con-
duite le plus conforme & P'intérét bien entendu.

Pour résoudre cette question, ils divisaient les biens en
trois classes : les biens du corps, les biens de la fortune
ou biens extérieurs , et les biens de Desprit, c’est-a-dire
la sagesse et la vertu.

1ls comparaient ces différentes classes de biens, et dé-
mentraient avee une irrésistible évidence que les biens de
Pesprit sont supérieurs & ceux du corps et de la fortune,
non seulement parce qu’ils ont plus de dignité et sont
moins périssables et moinsexposés aux coups de la fortune,
mais encore et surtout parce qu’ils sont les seuls biens
qui soient en notre puissance et qui dépendent entiére-
ment de notre conduite,

Epicure lui-méme soutenait que le sage peut trouver
le bonheur dans la tranquillité de son ame, alors méme
qu'il est accablé par la douleur et qu’il lutte contre l'ad-
versité.
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Ces philosophes observaient avec beaucoup de justesse
vyue les biens de la fortune et méme ceux du corps dé-
pendent en grande partie de l'opinion qu'on s’en fait,
‘et que, quand cette opinion est rectifiée par la raison,
on trouve qu’ils ont en eux-mémes trés-peu de valeur.

Comment peut-il étre heureux, celui qui fait reposer
son bonheur sur des biens qu’il n’est pas eg son pouvoir
d’obtenir, et qu'une maladie ou un caprice de la fortune
peuvent lui ravir quand il les posséde?

Le prix que nous attachons a un objet et le chagrin
que nous éprouvons d’en étre privé dépendent de Ié-
nergie de nos désirs : réprimez le désir et le chagrin ces-
sera.

La crainte d’une disgrace du corps ou de la fortune
est souvent un plus grand mal que la disgrace elle-méme.
En méme temps que le sage modére ses désirs par la
tempérance, aux dangers réels ou imaginaires il oppose
le rempart de la fermeté et de la grandeur d’ame: il s’é-
léve au-dessus de lui-méme, et dans les chutes qui sont
pour d’autres le comble de la misére, il trouve son hon-
heur et son triomphe.

Ces oracles de la raison portérent les Stoiciens & soute-
nir que tout désir et toute crainte de ce qui n’est pas en
notre puissance doivent étre extirpés de nos ceeurs ; que la
vertu est le seul bien; que les prétendus avantages du
corps et de la fortune sont réellement des choses indiffé-
rentes, qui deviennent bonnes ou mauvaises selon les
circonstances, et n'ont par conséquent aucune valeur en
elles-mémes ; que notre unique affaire est de bien rem-
plir le réle qu’il dépend de nous de remplir, et de pra-
tiquer la justice sans nous inquiéter des choses qui
échappent a notre puissance et que nous devons avee

9.
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une enticre soumission laisser au soin de celui qui gou-
verne le monde.

Cette idée noble et élevée de la vraie sagesse et des vé-
ritables devoirs fut professée par Socrate, pure de toutes
les extravagances que les Stoiciens y ajoutérent par la
suite; nous la voyons développée dans I 4/cibiade de Pla-
ton; et c’est de 1a que Juvénal la transporta dans sa dixiéme
satire, ol il {embellit des graces de la poéste.

Omnibus in terris qua sunt 3 Gadibus usque
Auroram et Gangem, pauci dignoscere possunt
Vera bona, atque illis multum diversa, remota
Erroris nebuld, Quid enim ratione timemus ?
Aut cupimus? Quid tam dextra pede concupis ut te
Conatus non peeniteat, votique peracti?
Nil ergo optabunt homines? Si consilium vis,
Permittes ipsis expendere numinibus, quid
Conveniat nobis, rebusque sit utile nostris.
Nam pro jucundis aptissima quaque dabunt Dii.
Carior est illis homo quam sibi. Nos animorum
Impulsu, et ceecd magnaque cupidine ducti,
Conjugium petimus, partumque uxoris; at illis
Notum qui pueri, qualisque futura sit uxor.
Fortem posce animum , et mortis terrore carentent,
Qui spatium vit extremum inter munera ponat
Naturz; qui ferre queat quoscumque labores,
Nesciat irasci, cupiat nihil, et potiores
Herculis #rumnas credat, seevosque labores
Et venere, et ceenis, et plumis Sardanapali.
Monstro quid ipse tibi possis dare; semita certe
Tranquillee per virtutem patet unica vite.
Nullum numen habes si sit prudentia; nos te
Nos facimus, fortuna, Deam, cceloque locamus.

Horace lui-méme dans ses moments sérieux adopte
cette morale :

Nil admirari, prope res est una, Numici,
Solague quz possit facere et servare beatum.
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Tout en reconnaissant que la doctrine morale des Stoi-
ciens a parfois dépassé les bornes de la nature humaine,
nous ne pouvons que I'admirer. Ld vertu, la tempérance,
le courage, la grandeur d’ame, que montrérent au milieu
des flatteries de la puissance souveraine et du luxe des
cours les hommes qui 'embrassérent avec sincérité , sont
des monuments qui honoreront éternellement cette doc-
trine et la nature humaine.

L'intérét bien entendu, avons-nous dit, conduit un
homme éclairé i la pratique de toutes les vertus. Il suffit
pour s’en convaincre d’examiner ce que nous regardons
comme lintérét bien entendu des personnes que nous ai-
mons le plus, et dont le bonheur nous est aussi cher que
le nétre. Quand nos jugements portent sur nous-mémes ,
nos passions et nos appétits peuvent les fausser; mais
quand il #agit des autres, cette prévention n’est plus a
craindre, et nous prononcgons avec impartialité.

Quel est donc le bien préférable a tout autre, qu'un
homme sage souhaiterait a un frére,  un fils, 4 un ami?
Serait-ce une vie passée au sein des plaisirs sensuels et des
banquets somptueux?

Non assurément; ce que nous désirons le plus pour un
fils que nous aimons, cest qu’il devienne homme ver-
tueux et respectable. Nous pouvons lui souhaiter un
poste honorable dans la vie; mais seulement a la con-
dition qu’il s'en acquittera honorablement et qu’il se fera
un beau nom par des services rendus i sa patrie et a 'hu-
manité; nous aimerions mille fois micux le voir sou-
tenir dignement les travaux d’Hercule, que s’énerver
dans les plaisirs avec Sardanapale.

Tel est le veeu de tout homme sensé pour- les person-
nes qu’il cherit comme lui-méme; tel est donc le bien
qu'il regarde en dernier résultat comme le plus précieux;
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et s'il en juge autrement pour lui-méme, cest qu’il est
égaré par les passions et les désirs du moment.

En résumé, tout ce que nous avons dit dans les trois
chapitres précédents se réduit aux points suivants,

Il y a chez les hommes adultes et sains d’esprit un
principe d’action qu’on a dans tous les temps nommé
raison et opposé aux principes animaux, c’est-a-dire aux
passions. La fin derniére de ce principe est le plus grand
bien ou I'intérét bien entendu; cette fin est treés différente
de celle des principes animaux, qui aspirent a un ob-
jet particulier, abstraction faite de tous les autres, et sans
considérer si leur satisfaction doit en définitive procurer:
plus de bien que de mal.

Lintérét bien entendu ne peut étre concu sans I'in-
tervention de la raison; il ne peut donc étre un objet
de désir chez les étres qui sont dépourvus de c®tte faculté.

Aussitot que nous avons conc¢u cet intérét, nous som-
mes portés par notre constitution & le désirer et a le pour-
suivre. Il réclame avec justice la préférence sur tous les
objets qui peuvent entrer en concurrence avec lui. Enlui
sacrifiant toute jouissance qui peut le compromettre, en
nous soumettant a toutes leé peines et a toutes les privations
qu’il nous impose, nous agissons conformément 2 la rai-
son; une pareille conduite obtient Papprobation de notre
ceeur et celle du genre humain; la conduite contraire
est folle et déraisonnable; elle produit la honte de I'agent;
elle excite ses regrets et le mépris des spectateurs.

L’application de ce principe & notre conduite im-
plique une connaissance étendue de la vie, et une ap-
préciation exacte des biens et des maux dont elle est
semée, sous le triple rapport de leur valeur intrinséque
de leur durée et de leur possibilité.

Celui - 1a est certainement sage, si toutefois un pareil
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degré de sagesse est possible , qui dans tous les cas, ou
méme seulement dans les cas importants, discerne son
intérét bien entendu et ne suit pas d’autre régle de con-.
duite.

Si I'on s’en référe a I'opinion unanime des esprits les
plus sensés de toutes les épeques, le principe de I'intérét
bien entendu conduit a la pratique de toutes les vertus. Et
d’abord il engendre directement la prudence, la tempé-
rance et le courage.

Quand ensuite les hommes se considérent comme des
créatures sociables dont le bonheur ou le malheur est
étroitement 1ié avec celui de leurs semblables ; quand ils ob-
servent qu’il se trouve dans leur constitution une foule
d’affections bienveillantes dont le développement est 'une
des principales sources de leurs jouissances et de leur fé-
licité; ce principe les conduit aussi, quoique moins di-
rectement, & la pratique de la justice, de Phumanité et de
toutes les vertus sociales. ’

Il est vrai que l'intérét bien entendu ne peut engendrer
par lui-méme aucune affection bienveillante; mais si de
pareilles affections font partie de notre nature, et qu'une
grande portion de notre bonheur dérive de leur épanche-
ment, lintérét bien entendu nous porte a les cultiver
avec d’autant plus de soin, que toute affection bienveil-
lante fait du bonheur d’autrui notre bonheur propre.
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CHAPITRE IV.

INSUFFISANCE DE CE PRINCIPE.

Aprés avoir exposé la nature de ce principe d’action et
indiqué d’une maniére générale le plan de conduite qu’il
nous porte a suivre, je dois pour terminer signaler son
insuffisance, lorsqu’on admet, 4 'exemple de certains phi-
losophes, qu'il est le seul principe régulateur des actions
humaines.

Je dis que dans cette supposition, 1° il ne serait pas
une régle de conduite suffisamment claire; 2° qu'il n’é-
leverait pas le caractére de 'homme au degré de perfec-
tion doat il est susceptible ; 3° qu’il ne procurerait pas i
lui seul tout le bonheur qu’il nous fait gofiter quand il est
associé a un autre principe rationnel, la soumission dés-
intéressée au devoir. -

t. Je pense d’abord que la plus grande partie du genre
humain ne s’éléve jamais ni a une econnaissance de la vie
humaine aussi étendue, ni a une appréciation des biens et
des maux dont elle est semée aussi exacte, que le demande-
rait Papplication du principe de I'intérét bien entendu.

L’autorité: du poéte cité plus haut a du poids dans
cette question : « Pauci dignoscere possunt vera bona, re-
« moti erroris nebuld. » L’ignorance des hommes con-
court avec la force de leurs passions pour égarer leur
jugement sur ce point capital.

Chacun, dans ses moments de calme, désirverait con-
naitre quel est son intérét bien entendu, afin d’agir en con-
séquence ; mais la difficulté de le découvrir avec clarté a
travers la diversité des opinions et I'importunité des désirs.
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présents, fait que le plus souvent nous renoncons a cette
recherche et cédons a l'inclination du moment.

Bien que les moralistes aient fait de louables efforts
pour redresser les erreurs des hommes sur ce point im-
portant, leurs préceptes ne sont connus que d’un petit
nombre de personnes; et parmi celles qui les connaissent ,
la plupart, et quelquefois les moralistes eux-mémes, n’en
profitent guére dans la pratique.

A voir comment les découvertes spéculatives descen-
dent par degré du savant a lighorant, et finissent par
pénétrer dans tous les esprits, on peut espérer que les
hommes deviendront, sous ce rapport, de plus en plus
éclairés. Mais c’est en vain que les erreurs pratiques sur
les vrais biens et sur les vrais maux ont été vingt fois
réfutées, on ne cesse point de les commettre.

L’homme a done besoin d’étre conduit a ce qu'il doit
faire par un flambeau plus lumineux que la lueur douteuse
de Fintérét bien entendu. Il y a lieu de croire que le sen-
timent du devoir exerce dans beaucoup de cas une plus
puissante influence que la vue d’un intérét éloigné; l'on
ne peut douter du moins que la conscience de I'avoir violé
ne soit quelque chose de plus pénible que le simple regret
d’ayoir méconnu son intérét.

Le brave qui s’expose au peéril et a la mort n’est pas
animé par un froid calcul de lutile et du nuisible, mais
par un sentiment noble et élevé de ses devoirs.

Les philosophes peuvent démontrer de la maniére la
plus exacte ‘et la plus rigoureuse quels sont les biens et
les maux véritables; mais des raisonnements de ce genre
ne sont pas facilement saisis par le commun des hommes.
L'intelligence du vulgaire est trop faible pour résister aux
sophismes de la passion; il aime a croire que si de sem~
blables régles sont bonnes en général, elles peuvent ad-
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mettre des exceptions, et que si la conduite qu’elles pres-
crivent est profitable a la plupart des hommes, elle peut
toutefois étre nuisible a quelques-uns.

II me parait donc, que si nous n’avions pas pour diri=
ger notre conduite une régle plus claire que I'intérét bien
entendu, I'ignorance méme de la route a suivre pour at-
teindre ce but laisserait errer au hasard la plus grande
partie du genre humain.

2. Sila poursuite constante de notre intérét bien entendu
produit dans un homme éclairé une sorte de moralité qui
mérite quelque degré d’approbation , elle est incapable
d’enfanter ces vertus sublimes qui excitent au plus haut
degré notre estime et notre admiration.

Nous donnons le titre de sage a celui-la méme dont la
sagesse n’a pour but que son iutérét; et certes s’il pour-
suit 1nvariablement cette fin a travers les obstacles et les
tentations qu'il rencontre sur sa route, il est bien supé-
rieur a 'homme qui, se proposant le méme but , s’en laisse
continuellement détourner par ses appétits et ses passions,
et se prépare sciemment & chaque pas des sujets de vif re-
pentir.

Aprés tout, cependant, ce sage, dont les pensdes et
les soins n’ont que lui pour objet, qui ne se laisse méme
aller aux affections sociales que dans la vue du bonheur
quelles lui donnent , ce sage n’est pas ’homme que nous
admirons et que nous aimons.

Comme un habile marchand, il porte sa marchandise
au marché le plus fréquenté, et ne laisse échapper aucune
occasion de la vendre au prix le plus élevé. Il agit bien
et sagement ; mais c’est pour lui-méme : nous ne lui de-
vons rien pour une pareille conduite. Son propre bien est
la fin derniére du bien qu’il fait aux autres; il n’a donc
point de titre & leur reconnaissance et a leur affection.
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Si c’est la de la vertu, elle n’est pas de l'espéce la plus
noble; c’est une vertu hasse et mercantile; elle ne saurait
ni élever lesprit de celui qui la posséde, ni lui concilier
Pestime et 'amour de ses semblables.

A qui s’attachent naturellement notre amour et notre es-
time? 4 celui dont le ceeur plus élevé souvre a de plus
nobles sympathies ; 4 celui qui épouse la vertu , non pour
la dot qu’elle lui apporte, mais pour son mérite; a celui
dont la bienveillance n’est pas de 'égoisme, mais du dés-
intéressement et de la générosité; a celui qui, s'oubliant
lui-méme, prend & cceur le bien général, non comme
un moyen, mais comme un but : & celui enfin qui a hor-
reur d’une bassesse alors méme qu’elle lui est profita-
ble, et qui aime la justice alors méme qu’elle blesse
ses intéréts. '

Tel est a nos yeux I'homme parfait, 'homme aupreés
duquel celui qui n’a d’autre but que son propre intérét
nous semble un étre d’une espéce inférieure et méprisable.

La bonté désintéressée et la justice sont les attributs
glorieux de la nature divine ; sans ces attributs, Dieu
pourrait étre un objet de crainte ou d’espérance, mais
non d’adoration. La gloire de 'homme est d’offrir un
reflet de cette divine image.

Adorer Dieu et étre utile a ses semblables sans jamais
tenir compte de son propre intérét est un degré de
vertu qui dépasse les forces de la nature humaine ; mais
servir' Dieu et les hommes dans la seule vue de son
intérét est le calcul d’un esclave, et non point le libre
dévouement qu'exigent de nous la religion et la vertu.

3. Bien qu’on soit tenté de croire que toutes les chances
de bonheur sont en faveur de celui dont la conduite n’a
d’autre but que son propre intérét ; cependant, un, peu
de réflexion suffira pour nous convaincre du contraire.
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Le soin de notre intérét n’est pas un principe qui
puisse de lui-néme procurer aucune jouissance; ce qui
lui est propre au contraire, c’est de remplir 'ame de crain-
tes, de soucis et d’inquiétudes; et souvent cet inévitable
cortége produit des peines et des tourments qui 'empor-
tent de beaucoup sur le bien désiré.

Comparons pour nous en convaincre, d'un coté, un
homme qui n’aurait d’autre régle de conduite que son
intérét, et ue considérerait la vertu ou le devoir que
comme un moyen de assurcr; et de autre, un homme
qui sans étre indifférent a son intérét se proposerait une
autre fin trés compatible avec cet intérét, je veux dire,
la pratique désintéressée de la vertu, ou I'accomplissement
du devoir pour le devoir lui-méme.

Pour donner dans cette comparaison tout I’avantage
possible au principe intéressé,, admettons que 'homme
qui le prend pour guide, est assez éclairé pour comprendre
que son intérét bien entendu lui preserit une vie tempé-
rante, équitable et pieuse; et supposons qu’il suive, dans
la seule vue de son propre bien, la conduite méme que le
sentiment du devoir et de la justice dicte aux hommes
vertueux.

On voit que la différence que nous établissons entre ces
deux individus ne porte pas sur leurs actions , mais seu-
lement sur le motif qui les fait agir. Eh bien! cependant,
il est hors de doute que celui des deux qui obéit au motif
le plus noble et le plus généreux est en méme temps celui
des deux qui gofite le plus de bonheur.

L’un ne travaille que pour le salaire : ce qu'’il fait ne
lui inspire aucun amour; l'autre chérit sa tiche, et la
regarde comme la plus honorable qui puisse l'occuper.
Pour le premier, les privations et l'abnégation de soi-
méme qu’impose la vertu sont un effort pénible, auquel
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il ne se soumet que par nécessité; pour l'autre, ce sont
autant de victoires et de triomphes dans la lutte la plus
glorieuse.

Observons d’ailleurs que si les sages ont pensé que la
vertu était la seule route qui conduisit au bonheur , ¢’est
qu’ils prenaient en considération le respect naturel queles
Lommes ont pour la vertu, et la félicité qu’elle leur fait
gotter et qui vient de 'amour qu’ils ressentent pour elle.
Mais un homme tel que celui que nous venons desupposgr,
qui n’aurait pour la vertu ni amour ni respect, et ne
Penvisagerait que comme un moyen d’arriver i un autre
but, ne reconnaitrait jamais en elle le chemin du bon-
heur; cherchant la félicité ou elle ne serait pas, sa vie
s’écoulerait dans I'incertitude la plus cruelle.

La route dua devoir est si visible, que 'homme qui
la cherche avec un cceur sincére ne peut beaucoup s’en
écarter. Mais si le bonheur était la seule fin que la nature
nous inspirit de poursuivre , celle qui conduit au bon-
heur nous semblerait obscure et embarrassée, pleine
de piéges et de périls; nous n’y voyagerions quavec
crainte, inquiétude et perplexité.

L’homme heureux n’est donc pas celui qui fait du
bonheur son unique affaire, mais celui qui, laissant au
Dieu qui I'a créé le soin de son bonheur, marche d'un
pas ferme et résigné dans le chemin da devoir. 11 y
gagne une élévation d’ame qui est la vraie félicité; au
lieu de soins, de craintes, d’anxiétés, de désappointe-
ments, il ne rencontre dans la vie que joie ct triomphe;
tous les plaisirs acquiérent une saveur nouvelle, et le
bien sort pour lui des sources mémes du mal.

Et comme personne ne peut rester indifférent i son
propre bonheur, I’homme de bien a la consolation de sa-
voir qu’en remplissant son devoir sans s’inquiéter des con-

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



14‘2 ESSAL 1H.— PART. IIl. —CHAPITRE V.

séquences, il fait ce qu’il y a de plus convenable pour
Passurer.

Il est donc manifeste, je pense, que si I'intérét bien
entendu est un principe rationnel d’action, il n’est cepen-
dant pas le seul qui ait le droit d’influer sur notre con-
duite; et que nous trouvons dans un autre principe ra-
tionnel, la loi du devoir, un guide moins faillible, et qui
nous conduit avec plus de certitude au bonheur et i la
perfection.

CHAPITRE V.

DE LA NOTION DE DEVOIR ET DE CELLE D'OBLIGATION MORALE.

Un étre qui n’est doué que des principes animaux d’ac-
tion peut é&tre dressé a certains actes par la discipline,
comme le prouvent les animaux; mais il est tout- - fait
incapable d’étre gouverné par une loi. Pour obéir a une
loi il faut avoir la conception d’une régle générale de con-
duite, ce qui suppose quelque degré de raison; il faut de
plus connaitre un motif suffisant pour obéir a la loi, méme
quand les désirs animaux s’y opposent.

Ce motif suffisant ne peut étre que I'intérét, ou le de-
voir, ou tous les deux ensemble.

Ces principes sont les seuls, 4 moi connns, qui puis-
sent raisonnablement déterminer 'homme & soumettre
ses actions a une régle ou loi générale de conduite. On
peut donc a bon droit les appeler principes rationnels,
puisqu’ils ne peuvent se rencontrer que dans un étre
doue de raison, et que c’est par eux seuls que 'homme
devient capable d’'un gouvernement politique ou moral.
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-Sans ces principes, la vie humaine ressemblerait & un
navire sans gouvernail et sans voiles, abandonné aux ca-
prices des vents et des flots. Cest a la partie rationnelle
de notre natare qu’il appartient d’assigner un port au
voyage de la vie, de profiter des vents et des flots quand
ils sont favorables, et de lutter contre eux quand ils
sont contraires.

L’intérét peut nous prescrire un pareil plan de con-
duite quand une récompense suffisante doit en étre le
prix ; mais il est dans la constitution de ’homme un plus
noble principe, qui nous fournit dans beaucoup de cas
une régle plus claire et plus certaine que l'intérét, et
sans lequel ’homme ne serait point un agent moral.

On est prudent quand on consulte son intérét, mais on
ne peut étre vertueux qu’en consultant son devoir.

Nous allons donc examiner cette notion du devoir, et
comme principe rationnel d’action dans I’homme, et
comme le seul qui le rende capable de vice et de vertu.

Je présenterai d’abord quelques observations sur la
notion générale du devoir et de son contraire, ou du
juste et de l'injuste dans la conduite humaine; j'exami~
nerai ensuite comment nous jugeons que telles actions
sont bonnes et telles autres mauvaises.

Quant a li notion ou a la conception du devoir, je
pense quelle est trop simple pour admettre une défini-
tion logique.

Nous ne pouvons définir le devoir que par des mots
ou des phrases synonymes, ou par les propriétés qui le
distinguent et les circonstances qui Paccompaguent
nécessairement ; ainsi nous disons qu’il est ce que nous
devons faire, ce qui est beau et honnéte , ce qui mcrite
notre approbation, ce que chacun considére comme la
régle de sa conduite, ce qu’estiment tous les hommes,
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ce qui est louable en soi et quand méme personue n’en
ferait I'éloge.

Tobserve, en second lieu, que la notion du devoir ne
peut se résoudre dans la notion de l'intérét, ou de ce
qui est le plus utile & notre bonheur.

Clest ce que chacun peut reconnaitre en réfléchissant
sur ses propres conceptions, et ce que témoigne le lan-
gage du geare humain. Quand je dis : zel est mon intérét,
je w’énonce pas la méme idée que quand je dis : el est
mon devoir. Si mon devoir et mon intérét bien compris
me prescrivent la méme conduite, les deux notions n’en
restent pas moins distinctes. L’intérét et le devoir sont
tous deux des motifs rationnels d’action, mais d’'une na-
ture tout-a-fait différente,

On m’accordera, je présume, que, dans tout homme di-
gne de ce titre, il y a un principe d’honneur, un senti-
ment de ce qui est honnéte et de ce qui ne lest pas, en-
tierement distinct du soin de son intérét. Clest folie & un
homme de négliger ses intéréts} mais manquer & ’hon-
neur est une bassesse : 'un peut exciter notre pitié, quel-
quefois notre mépris; l'autre provoque notre indigration.

Non-seulement ces deux principes sont différents dans
leur nature et ne peuvent se résoudre I'un dans lautre,
mais le principe de 'honneur est évidemment supérieur
en dignité au principe de l'intérét.

On refuse le titre d’homme d’honneur a celui qui al-
légue son intérét pour se justifier d’une infamie ; mais per-
sonne ne rougit d’avoir sacrifié son intérét a son honneur.

Une autre vérité dont tout homme d’honneur convien-
dra pareillement, c’est que ce principe ne peut se résou-
dre dans I'intérét que nous avons a conserver notre répu-
tation ; autrement ’honnéte homme ne mériterait de con-
fiance qu’en public; il n’éprouverait aucune répugnance
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a mentir, 4 tromper, a se conduire en liche, quand
il n’aurait pas la crainte d’étre découvert.

Je pose en fait que le véritable homme d’honneur se
sent détourné de telle action parce qu’elle est basse, en-
gagé a telle autre parce qu’elle est conforme a ce que
I’honneur prescrit, et cela indépendamment de toute con-
sidération de réputation ou d’intérét.

Le principe de 'honneur entraine donc aprés lui une
obligation morale immédiate. Or ce principe, avoué et
respecté par quiconque prétend a lestime, est identique
a ce que nous appelons le devoir , la justice , la droiture ;
le nom seul est changé. Cest une loi morale qui impose a
’homme de faire certaines choses parce qu’elles sont jus-
tes, et de ne pas faire certaines autres choses parce qu’elles
sont injustes.

Demandez a I'honnéte homme par quel motifil se croit
obligé de payer une dette d’honneur ? la question méme
le choquera; admettre qu’il ait besoin d’un autre motif
que du principe de I’honneur, cest supposer qu’il n’a ni
honneur, ni probité, et qu’il ne mérite pas I'estime de
ses semblables.

Il y a donc un principe dans ’homme, qui nous
donne la conscience d’avoir mérité quand nous lui obéis-
sons , et celle d’avoir démérité quand nous bravons son
autorité.

L’éducation, la mode, les préjugés, les habitudes, peu-
vent modifier de mille manieres 'opinion que nous nous
formons de I'étendue de ce principe et des choses qu’il
commande ou qu’il défend ; mais la notion du principe
lui-méme, quelques limites quon lui donne, est iden-
tique chez tous les hommes : il est pour tous ce qui con-
stitue la véritable dignité de I'homme et ce qui est 'objet
propre dg approbation morale.

VI. 10
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Les hommes du monde lappellent honneur, et trop
souvent le bornent A ‘certaines vertus qu'ils regardent
comme les plus essentielles a leur condition ; le vulgaire
Pappelle honnéteté , probité, vertu , conscience ; les phi-
losophes Jui ont donné le nom de sens moral,, de fuaculté
morale , d’équité.

L’existence de ce principe chez tous les hommes par-
venus & Pdge de raison et de réflexion est incontestable
les mots qui le désignent, le nom des wertus qu’il com-
mande et des vices qu'il défend, le doit et ne doit pas qui
est la formule de ses prescriptions, composent une par~
tie essentielle de toute langue. Le respect pour les ca-
ractéres honorables, le ressentiment pour les injures, la
reconnaissance pour les bienfaits , Iindignation contre la
bassesse, sont des affections naturelles qui supposent la
réalité du bien et du wmal moral dans la conduite hu-
maine. Une foule de transactions inévitables dans|’état de
société le plus imparfait, impliquent la méme supposi-
tion : un témoignage, une promesse, un contrat, im-
pliquent nécessairement une obligation morale dans 'une
- des parties contractantes, une confiance fondée sur cette
obligation dans lautre.

La diversité des opinions humaines loin d’étre plus
grande est au contraire beaucoup moindre, si je ne me
trompe, sur les questions de morale que sur les questions
spéculatives ; et cctte “diversité ne s’explique pas avec
moins de facilité dans le premier cas que dans le second
par les causes d’erreur auxquelles I'intelligence humaine
est soumise. D’ot il suit que la différence absolue du
vrai et du faux en matiére de spéculation, n’est pas d’une
évidence plus manifeste que la différence du bien et du
mal en matiére d’actions et de conduite.

L’autorité de Hume, si nous avions besoin de I'tnvo-
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quer, serait ici d'un grand poids, parce qu’il n’avait pas
coutume d’adopter légérement les opinions du vulgaire.

« Ceux qui nient la réalité des distinctions morales,
«dit-il, peuvent étre placés parmi les disputeurs de
« mauvaise fol, qui ne sont point persuadés des opinions
« qu'ils soutiennent, et qui s'engagent dans la discussion
« par envie de contredire, par affectation , ou par le désir
« de faire étalage d’un esprit supérieur au reste des hom-
« mes. On ne saurait se persuader qu’un homme raison-
« nableait jamais pu croire sérieusement que tous les carac-
« téres et toutes les actions méritassent également Pamour
« et P'estime de tout le monde. »

« Quelle que soit Finsensibilité d’'un homme, il ne lais-
« sera pas d’étre souvent touché par les ‘images du juste
« et de I'injuste , et quelle que soit la force de ses préju-
« gés, il ne pourra s’empécher de voir que les autres sont
« susceptibles de la méme impression. Ainsi le seul moyen
« de convaincre un adversaire de ce caractére est de I’a-
« bandonner a lui-méme ; car sl ne trouve personne qui
« veuille s'engager avec lui dans la dispute,, il y a tout licu
« de croire que l'ennui suffira 4 la fin pour le rappeler
« au bon sens et a la raison *. »

Ce que nous appelons juste el honorable dans les ac-
tions humaines, les anciens 'appelaient honestum, v& xariv.
Cest, d’aprés Cicéron, ce que nous regardons comme
louable en soi, quand méme personne n’en ferait I'éloge.
« Quod veré dicimus, etiamsi a nullo Jaudetur, naturd
« esse laudabile. »

Toutes les sectes anciennes , excepté celle d’Epicure ,
distinguaient I'onnéte de 'utile, comme nous distinguons
le devoir de I'intérét.

t Recherches sur les principes de la Morale, § 1.
TO.
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Le mot offfcium , xef7xov , s’étendait également & '4or-
néte et & I'utile; en sorte que toute action raisonnable,
procédant soit d’'un sentiment de devoir, soit d'un cal-
cul d’intérét, était appelée officium. Cicéronle définit, 'ac-
tion dont on peut donner une raison plausible; « id quod
«cur factum sit, ratio probabilis reddi potest. » Nous
avons coutume de le traduire par le mot devoir, mais le
terme latin est plus étendu. En effet, dans notre langue
le mot devoir n’embrasse que ce que les anciens appe-
laient honestum. C’est pourquoi Cicéron, et Panétius
avant lui, traitant des off7ces , indiquérent d’abord ceux
qui sont fondés sur Vhonnéte, et ensuite ceux qui sont
fondés sur lutile. .

Le systeme philosophique le plus ancien sur les prin-
cipes d’action de 'ame humaine, et selon moi le plus
conforme a la nature, est celui que nous trouvons dans
quelques fragments des premiers Pythagoriciens, et que’
Platon adopta et développa daus quelques-uns de ses dia-
logues. ) '

D’aprés ce systéme, il y a dans 'ame un principe régu-
lateur qui, comme le pouvoir supréme dans une républi-
que, a caractére et droit pour gouverner. Ils appellent
raison ce principe souverain. Clest lui qui distingue les
hommes adultes des brutes, des idiots, et des enfants.
Les principes inférieurs, qui sont soumis a son autorité
sont les passions et les appétits, qui nous sont communs
avec les animaux.

Cicéron adopte ce systéme et Pexprime de la maniére
la plus heureuse dans le passage suivant : « Duplex enim
« est vis animorum atque nature : una pars in appetitu
« posita est, quae hominem huc et illuc rapit, qua est
« oppn greece; altera in ratione, qua docet, et explanat
« quid faciendum fugiendumve sit. Ita fit ut ratio presit,
« appetitus obtemperet. »
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Cette division de nos principes d’action peut a peine,
il est vrai, passer pour une découverte de la philosophie :
car elle a été populaire dans tous les siécles, et semble
appartemr au bon sens de Phumanité.

Ce que je veux faire observer a propos de cette division
vulgaire, c’est que le principe régulateur qu’on appelle
raison, comprend a la fois la recherche de ce qui est
juste et honorable, et celle de I'intérét bien entendu.

Bien que ces deux principes d’action soit réellement
distincts, il est fort naturel de les confondre sous un
méme noin, parce que tous deux sont des principes ré-
gulateurs, que tous deux supposent I'usage de la raison,
et que, bien compris, tous deux nous prescrivent la méme
conduite dans la vie. Ils ressemblent & deux sources , dont
les eaux se confondent et coulent dans le méme lit.

Qu’un homme consulte son intérét bien entendu,
et qu'il lui inspire un acte qui n’est pas contraire 4 son
devoir, quoiqu’il le soit aux sollicitations de la passion ou
de l'appétit, ou bien que, sans aucune considération per-
sonnelle, il fasse ce qui est juste et honorable par le seul
motif que cela est honorable et juste ; dans 'un et I'autre
cas il agit raisonnablement, chacun approuve sa conduite
et la déclare conforme a la raison.

Ainsi done, quand nous parlons de la raison comme
d’un principe d’action dans la constitution humaine, nous
renfermons dans cette expression le principe de ’honneur
et celui de P'intérét bien entendu; tous deux sont compris
sous le mot raison; et c’est an méme titre que les actes
qui procédent de I'un et de 'autre-¢taient confondus sous
le mot officium en latin , et en grec sous le mot xf7xor.

Si nous examinons la notion abstraite de devoir ou
d’obligation morale , nous trouverons qu’elle ne représente
ni une qualité del'acte considéré en lui-méme, ni une qua-
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lité de la personne considérée indépendamment de Iac-
tion, mais une certaine relation entre laction et I'agent.

-Quand nous disons qu’'un homme doit faire telle chose,
le mot doif, qui exprime I'obligation morale, se rapportc
d’'un coté i la personne, et de lautre a I'action. Ces deux
termes corrélatifs sout essentiels a toute obligation mo-
rale; supprimez I'un ou l'autre, 'obligation n’existe plus.
En sorte que si nous cherchous la place de I'obligation
morale dans les catégories d’Aristote, nous verrons
qu’elle appartient & la catégorie de relation.

Il y a des rapports dont nous avons lidée la plus
claire, sans que nous puissions les définir logiquement.
L’égalité et la proportion sont des rapports de quantité
que chacun comprend, et que personne ne peut définir.

L’obligation morale est un rapport de cette espéce,
également compris de tout le monde, mais trop simple
pour admettre une définition logique. Comme tous les
rapports possibles, il peut étre modifié ou détruit par
Paltération de I'un de ses termes.

Il ne sera pas inutile de signaler briévement les circon-
stances qui, soit dans I’action, soit dans I'agent, sont né-
cessaires pour constituer I'obligation morale. L’accord
unanime des hommes sur la nécessité de ces circonstances,
prouve qu’ils se font tous du devoir la méme idée.

Laction doit dépendre de la volonté de la personne
obligée et lui appartenir. Nul n’est moralement obligé
d’avoir six pieds de haut, et nul ne 'est a ce qu'un autre
agisse d'une certaine maniére. Les actions d’autrui ne peu-
vent m’étre imputées : honteuses ou honorables, celui-la
seul qui les a faites en est responsable, comme je suis seul
responsable des miennes.

A peine est-il besoin de dire que l'obligation ne peut
s’étendre aux actions qui dépassent le pouvoir de la per-
sonne obligée.

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DU DEVOIR ET DE L'OBLIGATION MORALE. 151

Quant A ce qui regarde 'agent, évidemment une chose
inanimée ne peut étre passible d'aucune obligation. Par-
ler d’obligation imposée a une pierre ou a un arbre, est
ridicule; un tel langage est en contradiction manifeste
avec la notion que tout hommesse forme de l'obligation
morale. ’

Il est nécessaire que la personne obligée soit douée
d’entendement , de volonté, et de quelque degré de puis-
sance active. Non-seulement elle doit étre intelligente,
mais elle doit posséder les moyens de connaitre ses obli-
gations: s'il n’a pas dépendu d’elle de les connaitre, elle
n’est point obligée.

L'opinion de I'agent en accomplissant l'action déter-
mine la dénomination morale qui convient a celle-ci. 8’il
a fait une action matériellement bonne sans savoir qu'elle
était bonne , ou au nom d’un autre principe que le de-
voir, il v’y a pas bonne action de sa part;il y a mauvaise
action de sa part, il la croyait mauvaise.

Si, par exemple, vous donnez a un malade un breuvage
que vous regardez comme un poison, mais qui dans la
réalité lui devient salutaire et le guérit, moralement
vous étes un homicide et nullement un bienfaiteur.

Ces qualifications morales de I'action et de 'agent sont
évidentes d’elles-mémes, et I'unanimité d’opinion qui ré-
gne sur ce point, prouve que tous les hommes se forment
une notion claire et identique de I'obligation morale.
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CHAPITRE VL

DU SENS DU DEVOIR.

Nous allons maintenant examiner comment nous ap-
prenons 4 juger de ce qui est bien et de ce qui est mal
dans les actions.

La notion abstraite du bien et du mal moral ne nous
serait d’aucun usage pour la direction de notre conduite,
sl nous n’aviens pas le pouvoir de Pappliquer aux actions
particuliéres, et de déterminer lesquelles sont bonnes et
lesquelles sont mauvaises moralement.

Quelques philosophes, dont je partage Popinion, attri-
buent ce pouvoir a une faculté originelle qu’ils appellent
sens moral, faculté morale, conscience. D’autres pen-
sent quon peut rendre raison de nos jugements moraux
sans les rapporter & un sens ou a une faculté spéciale,
et, pour les expliquer d’'une autre maniére, ils se jettent
dans des systemes fort différents.

Je n’examinerai point & présent ces différents systémes,
parce que Popinion contraire me parait plus conforme a
la vérité. Selon moi, notre espéce posséde une faculté ori-
ginelle en vertu de laquelle, quand nous sommes arrivés
a l'age de raison et de réflexion, non-seulement nous
acqueérons la notion du bien et du mal en général , mais
encore nous reconnaissons que certains actes sont bons
ct certains autres mauvais.

Bien que le nom de sens moral soit plus fréquemment
donné a cette faculté, depuis que les ouvrages de lord
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Shaftesbury et de Hutcheson ont paru, le mot n’est cepen-
dant point nouveau..Le sensus recti et honesti est une
expression commune chez les anciens, et le sentiment du
devoir en est une autre tout aussi vulgaire parmi nous.

Nul doute que la dénomination de sens moral ne
soit analogique, et qu’elle n’ait été empruntée aux sens
externes ; mais quand on connait bien les fonctions des
sens , cette analogie ne parait point chiméridue, et je
ne vois aucun motif de s'offenser, comme on l'a fait, de
cette expression.

Si la dénomination de sens moral a choqué, c’est que
les philosophes ont dégradé les sens , et les ont dépouil-
lés de la plus importante de leurs fonctions.

Que nous disent les philosophes? que tout ce que nos
sens nous donnent se réduit & certaines notions que nous
ne pourrions pas acquerir autrement ; que par leur moyen
nous acquérons des sensations et des idées, mais que par
leur moyen nous ne portons aucun jugement. .

Or cette maniére de concevoir les sens me parait complé-
tement fausse, et en contradiction manifeste avec ce que
la nature et une réflexion attentive nous en apprennent.

Un homme qui a tout-a-fait perdu le sens de la vue
peut conserver la notion trés-distincte des diverses cou-
leurs , mais il ne peut plus juger des couleurs dans les cas
particuliers , parce qu'il a perdu le sens qui seul nous les
fait apprécier. Je n’acquiers pas seulement par mes yeux les
idées générales de carré et de cercle, je pergois de plus
que telle surface est carrée, et telle autre circulaire.

Il en est de méme de loreille; je ne lui dois pas seule-
ment les 1dées générales de son, de son fort ou faible,
aigu ou grave; avec son secours je percois encore et je
. juge immédiatement que lel son particulier est fort, tel
autre faible , tel autre grave ou aigu, et que deux sons si~
multanés s’accordent ou sont discordants.
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Tous ces jugements dérivent des sens : personne n’en
doute hormis ceux dont I'esprit a subi le joug des théo-
ries philosophiques; ils sont le témoignage immédiat de
nos sens; et la nature nous a counstitués de maniére que
nous sommes forcés de recevoir ce témoignage, par la
seule raison qu'il est le témoignage des sens.

En vain les sceptiques s'efforcent-ils d’obscurcir I'évi-
dence des sens par des raisonnements métaphysiques ;
quand nous serions incapables de répondre a leurs ar-
guments, nous croirions encore a nos sens, et nous
confierions encore a leur témoignage nos plus chers in-
téréts.

Si ces notions sur les véritables fonctions de nos sens
extérieurs sont exactes , notre faculté morale peut, sans
impropriété, ce me semble, étre appelée sens moral.

Elle est sans doute d’un rang fort supérieur a toute -
autre faculté de I'ame; mais entre elle et les sens ex-
térieurs, il y a cette analogie frappante, que les sens ne
nous donnent pas seulement les notions primitives des
diverses qualités des corps, mais qu’ils nous inspirent
encore tous les jugements primitifs que nous portons sur
les propriétés de tel ou tel corps déterminé, et que pa-
reillement la faculté morale ne nous donne pas seulement
les idées primitives du juste et de I'injuste, du mérite et
du démérite, mais qu’elle nous suggére encore tous les
jugements particuliers que nous portons sur la justice et
P'injustice de telle action, sur le mérite et le démérite de
tel ou tel caractére.

Le témoignage de notre faculté morale , comme celui
de nos sens externes, est le temoignage de la nature, et
nous avons les mémes motifs de nous confier & P'un et 2
Pautre. -

Les vérités immédiatement attestées par les sens exté-
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rieurs sont les premiers principes daprés lesquels nous
raisonnons sur le monde matériel et d’olt nous déduisons
toute Ja connaissance physique ; les vérités immédiate-
ment révélées par la faculté morale sont de méme les
premiers principes de tous nos raisonnements moraux
et.la source d’olt découle toute la connaissance morale.

Par raisonnement moral, j'entends tout raisonnement
qui a pour objet de démontrer que telle action est juste
et mérite approbation morale, ou bien qu’elle est in-
juste, ou bien quelle est indifférente, cest-a-dire, ni
bonne ni mauvaise moralement.

Je pense qu’on peut ramener a ces trois types tous
les jugements véritablement moraux , toutes les actions hu-
maines étant nécessairement, ou bonnes, ou mauvaises ,
ou indifférentes sous le point de vue moral.

Je sais que de bons écrivains emploient souvent 'ex-
pression de raisonnement moral dans une acception plus
étenduc; mais comme le raisonnement que je signale
est d’une espece particuliere distincte de toute autre,
et qu'il mérite & ce titre une dénomination spéciale, je
prendrai la liberté de consacrer uniquement a cet usage
celle de raisonnement moral.

Qu’il soit donc bien entendu que le caractére du rai-
sonnement que j'appelle moral est d’aboutir toujours a
cette conclusion, qu’une action est bonne, mauvaise , ou
indifférente.

Tout raisonnement part de certains principes, et le
raisonnement moral n’échappe pas plus a cette loi géné-
rale que tout autre. Il faut donc qu’il y ait en morale
comme dans toules les autres sciences , des principes pre-
miers, évidents par eux-mémes, sur lesquels sappuient,
ct dans lesquels viennent se résoudre en derniére ana-
lyse tous les raisonnements moraux.
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On peut déduire synthétiquement de ces principes tou-
tes les régles particulieres de la conduite, et y ramener
analytiquement tous les devoirs et toutes les vertus par-
ticuliéres. Mais supprimez ces principes, et vous verrez
quil est aussi impossible d’établir sans ce fondement

aucune vérité morale, que de bitir un chéteau dans les .

nuages.

Un ou deux exemples feront mieux comprendre ma
pensée.

C’est un principe, en morale, que nous ne devous
pas faire aux autres ce que nous ne voudrions pas qu’on
nous fit. Supposez un homme qui, dans le silence des
passions et dans le calme de la réflexion, napercevrait
pas la vérité de cette proposition; je dis que cet homme
ne serait pas un agent moral, et qu'on ne pourrait en au-
cune maniere le convaincre par le raisonnement.

Sur quelle base en effet pourriez-vous raisonner avec
un pareil homme ? Vous pourriez peut-étre lui persuader
qu’il y va de son intérét d’observer cette régle ; mais ce
ne serait pas le convaincre qu’il y va de son devoir. Rai-
sonner de justice avec un homme qui ne reconnait rien
de juste ni d’injuste, ou de bienveillance avec celui qui
n’apercoit rien en elle de préférable a la méchanceté, c’est
parler de sons a un sourd, et de couleurs i un aveugle.

Une question morale qui admet le raisonnement, est
celle de savoir si la nature impose ou n’impose pas a
’homme l'obligation de n’avoir qu’une seule feinme.

Pour décider la question, on balance les inconvénients
et les avantages qui résultent pour la famille et pour la
société en général de la singularité ou de la pluralité des
femmes; et si 'on parvient a démontrer que les avanta-
ges sont beaucoup plus grands du c6té de la monogamie,
on regarde le probleme comme résolu.
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Mais supposez un homme qui ne voit pas que son
devoir est de consulter le bien de la société et celui de
sa femme et de ses enfants, tout ce raisonnement serait
sur lui sans effet ; et pourquoi? cest qu’il nierait le prin-
cipe sur lequel il est fondé.

Supposez encore que, pour défendre la monogamie, on
invoquat l'intention de la nature, qui fait naitre en méme
nombre les enfants des deux sexes, et qu'on montrit que
cette égalité des naissances s’accorde on ne peut mieux
avec la monogamie, mais nullement avec la polygamie; ce
nouvelargument n’aurait encore aucune valeur aux yeux
de 'homme qui ne verrait aucune obligation a se confor-
mer aux intentions de la.nature.

Ces exemples prouvent avec évidence que tout raison-
nement moral repose inévitablement sur une ou plusieurs
vérités premiéres, dont Pautorité est immédiatement ad-
mise sans le secours du raisonnement par tous les hom-
mes qui ont atteint I'ige de la réflexion.

1l en est de méine dans toutes les branches des connais-
sances humaines qui méritent le nom de sciences. Toute
science a ses principes propres, sur lesquels elle repose
tout entiére. . ’

Les premiers principes de toute science nous sont im-
médiatement suggérés par nos facultés ; de la dérive toute
leur évidence, et nous ne pouvons avoir d’autre preuve de
leur vérité. Seulement la faculté qui les suggére varie
d’une science a l'autre.

Ainsi, en astronomie et en optique, oui 'on a fait de si
étonnantes découvertes qu'a peine les ignorants peuvent-
ils croire que lintelligence humaine ait atteint jus-
que-la, les premiers principes sont des phénoménes ex-
clusivement attestés par ce petit organe quon appelle
Peeil. Si nous venions & douter de son témoignage, tout
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I'édifice de ces deux scicnces s’évanouirait comme les vi-
sious de la nuit.

Les principes de la musique reposent uniquement sur

le témoignage del'oreille; les principes de la physique , sur
les faits attestés par les sens; les principes des mathéma-
tiques, sur les rapports nécessaires des quantités abstrai-
tes, sur celui-ci, par exemple, que des quantités égales
ajoutées & des quantités égales font des sommes égales, et
autres du méme genre qui sont immédiatement concus
par 'entendement.
. La science de la politique empruate ses principes a
Pexpérience que nous avons du caractére et de la con-
duite de 'homme. Nous le prenons, non pas tel qu'il de-
vrait étre, mais tel qu’il est; et de Ja nous concluons
comment il agira dans des circonstances et des situations
données. C'est d’aprés ces principes que nous raisonnons
sur les causes et les effets des différentes formes de gou-
vernement , des différentes lois, des coutumes et des
meeurs des différents peuples. St 'homme devenait tout a
coup un étre plus parfait ou plus imparfait, une créa-
ture pire ou meilleure qu’il n’est, la politique serait une
science a refaire. .

Les premiers principes de la morale sont les suggestions
immédiates de la faculté morale; ils nous montrent non
pas ce quest "homme, mais ce quil doit étre. Tout ce
qui est immédiatement congu comme juste et honorable
dans la conduite humaine, emporte avec sot une obliga-
tion morale, et, le contraire un démérite et une désap-
probation. C’est de ces obligations immédiatement con-
gues que le raisonnement tire nécessairement toutes les
autres.

Celui qui veut juger de la couleur d'un objet doit le
placer dans un jour favorable, et lorsqu’il n’y a ni milieu,
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ni objet contigu qui puisse jeter de faux reflet, consulter
ses yeux. Clest en vain qu’en cette mati¢re il interroge-
rait toute autre faculté.

De méme, celui qui veut juger des premiers principes
de la morale doit consulter sa conscience ou faculté mo-
rale, quand elle est calme et libre de passions, et qu'elle
n’est entrainee ni par I'intérét, ni par laffection, ni par
la mode.

Comme on s’en rapporte au témoignage clair et distinct
de ses yeux sur les couleurs et la figure des corps exté-
rieurs, de méme on doit s’en rapporter au témoignage
clair et désintéressé de sa conscience sur ce qu'on doit
faire ou éviter. Dans une foule de cas nous n’apercevons
pas avec moins d’évidence le mnérite ou le démérite mo-
ral par la conscience, que la forme et la couleur par les
yeux.

Les facultés que nous a données la nature sont les
seuls instruments a l'aide desquels nous puissions décou-
vrir la vérité. Il nous est impossible de prouver que ces
facultés ne sont pas trompeuses, car il faudrait, pour
les juger, que Dieu nous en donnit de nouvelles; mais
loin de former un pareil doute, nous ne pouvons nous
soustraire a la nécessité d’y croire.

Tout homme, dans son bon sens , croit a ses yeux, a
ses oreilles et & ses autres sens; il croit a son sens in-
time, sur les phénomenes qui se passent en lui; a sa mé-
moire, sur les événements passés; a son entendement,
sur les rapports abstraits des choses; 4 son golit, sur ce
qui est beau et laid; et il a le méme motif ou plutot il
est sous la méme nécessité de croire aux inspirations
claires et désintéressées de sa conscience sur ce qui est
juste ou injuste, honorable ou honteux.

Pour me résumer, Hy a dans 'ame une faculté origi-
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nelle que nous appelons conscience ou faculté morule,
en vertu de laquelle nous acquérons les notions de bien
et de mal, de merite et de démérite , de devoir et d’obli-
gation, et toutes les autres notions morales qui sont en
nous; et c’est encore par la méme faculté que nous con-
naissons la justice ou linjustice de telle ou telle action
particuliére. Les premiers principes de la morale sont les
suggestions immédiates de cette faculté, et nous avons les
mémes molifs de nous fier a ses décisions qu’a celles de
nos sens, et de toutes nos autres facultés naturelles.

CHAPITRE VIL

DE L’APPROBATION ET DE LA DESAPPROBATION MORALE.
3

Nos jugements moraux ne ressemblent point a nos ju-
gements spéculatifs : ceux-ci sont de pures décisions de
Iintelligence qu'aucune émotion n’accompagne; au lien
que, par leur nature, les jugements moraux sont néces-
sairement suivis d’affections bienveillantes ou malveillan-
tes et d’émotions de plaisir ou de peine que nous allons
maintenant examiner.

Nous avons observé que toute action humaine , consi-
dérée sous le point de vue moral, nous parait bonne,
mauvaise , ou indifférente. Quand nous jugeons l'action
indifférente,, quoique ce jugement soit moral, il ne pro-
duit ni affection ni émotion, pas plus qu’un jugement spé-
culatif,

Mais quand nous approuvons les bonnes actions et
désapprouvons les mauvaises , cette approbation et cette
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désapprobation ne renferment pas seulement un jugement
moral de l’acte, mais encore une affection bienveillante
ou malveillante envers 'agenf, et une émotion intérieure
de plaisir ou de peine. Occupons-nous d’abord de l'af-
fection.

La moralité dans les personnes mémes qui nous sont
étrangeéres et avec lesquelles nous n’avons aucune liaison,
ne manque jamais d’exciter en nous quelque degré d'es-
ume mélée de bienveillance ; c’est un fait qui se renou-
velle tous les jours et qu’on ne saurait nier.

Cette estime, que fait naitre en nous la moralité d’un
homme, difféere absolument des sentiments que peuvent
nous inspirer son esprit, sa naissance, sa fortune , ou les
liens de famille qui Punissent & nous.

Quand la moralité n’est pas relevée par I'éclat des ta-
lents et des qualités extérieures elle est comme le diamant
lorsqu’il sort de la mine et que la main de 'ouvrier ne
I’a pas encore dégagé del'enveloppe grossiére quile couvre.

Mais est-elle accompagnée de ces avantages, elle res-
semble au diamant lorsqu’il est taillé, poli et enchissé ;
il jette alors un éclat qui attire tous les yeux; et cepen-
dant toutes ces circonstances, qui relévent et font saillir sa
beauté, n’ajoutent presque rien a sa valeur réelle.

Non seulement I'estime et la bienveillance s’attachent
a la moralité par un mouvement naturel , mais elles nous
paraissent lui éire dues légitimement, comme I'immoralité
nous semble légitimement mériter la haine et I'indigna-
tion

Il n’y a pas, dans l'esprit humain, de jugement plus
impératif et plus irrésistible que celui qui nous impose
I'estime et le respect comme une dette envers la dignité
morale, et les sentiments contraires comme une justice
envers la bassesse et I'indignité. Contempler la vertu sans

VI. i
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éprouver du respect , ou 'immoralité sans ressentir de
lindignation et du dégoiit, est 4 nos yeux le comble de la
dépravation.

Quand c’est en nous-mémes que nous trouvons la mo-
ralité, elle ne perd poiunt ses titres naturels & notre res-
pect. Nous ne pouvons nous défendre de nous esti-
mer un peu pour les qualités que nous estimons profon-
dément dans les autres.

Quand Vestime de nous-mémes se fonde sur les avan~
tages extérieurs ou sur les dons de la fortune, elle est
orgueil ; quand elle sappuie sur la vaine supposition d’'un
mérite que nous n’avons pas , elle est arrogance et pré-
somption. Mais si un homme , sans sapprécier plus qu’il
ne doit, sent en lui cette pureté de ceeur et cette droiture
de conduite qu’il honore dans les autres, et se rend a lui-
méme la justice de s’estimer, on peut appeler cette estime
Torgueil de la vertu, mais cet orgueil n’est point coupable;
c’est unie noble et heureuse disposition, sans laquelle il
1’y a point de solide vertu.

L’homme qui porte en soi un caractére dont il sent le
prix, se refusera a toute action qui en serait indigne. Le
langage de son cceeur sera comme celui de Job : «Je garde
« ma droiture et ne la laisserai point aller; mon ceear ne
« me fera point un reproche tant que je vivrai. » ’

L’homme de bien se doit 4 lui-méme de défendre sa ré-
putation et de la venger d’injustes imputations; mais il se
doit encore plus de rester pur a ses propres yeux. Si son
cceur Pabsout , il met sa confiance en Dieu, et il lui est plus
aisé-de supporter les atteintes de la calomnie que les re-
proches de sa conscience. )

Bien compris, le sentiment «de 'honneur, dont on
parle tant et qu'on applique souvent si mal, n’est autre
chose que le mépris de I'honnéte homme pour toute
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action déshonorante, diit-elle n’étre jamais connue ni
soupconnée.

I’honnéte homme craint moins I'imputation du vice
que le vice lui-méme; la calomnie peut compromettre sa
réputation; mais une mauvaise action fait a sa conscience
une blessure plus difficile & guérir et plus douloureuse a
endurer.

Passons aux affections qui se produisent en nous, quand
nous désapprouvons la conduite d’autrui ou la nétre.

Toute action , désapprouvée par nous dans la conduite
d’un homme, affaiblit I'estime que nous lui portons; mais
il est des fautes brillantes, formées d’'un mélange de bien
et de mal, qui peuvent avoir un aspect différent selon
le c6té par lequel on les envisage.

Quand.ces fautes sont celles de nos amis, et & plus forte
raison quand elles sont les notres,, nous sommes portés i
les voir sous le jour le plus favorable; c’est le contraire,
si elles sont le fait des personnes que nous n’aimons pas.

Cette partialité qui ne nous montre les choses que
sous le meilleur ou le plus mauvais coté, est la principale
cause de nos faux jugements sur le caractére d’autrui
et de nos illusions sur le notre.

Mais quand nous analysons ces actions complexes, et
et que nous examinons a part les éléments opposées qu’el-
les renferment, toute illusion se dissipe; les mauvais élé
ments affaiblissent notre estime, les bons la fortifient, et
ceux-la peuvent changer 'amour en indifférence, lindif-
férence en mépris, et le mépris en haine et en horreur.

Sic’est en lui-méme que '’homme apergoit I'i'mmora-
lité, il se sent abaissé dans sa propre estime; son esprit
est humilié par cette découverte, sa contenance en est
abattue; il se punirait de son action, si le chatiment pou-
vait en effacer la tache. Ainsi, la mauvaise conduite nous

in.
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donneun sentiment intime de honte et d’indignité,, comme
la bonne conduite un sentiment de dignité et d'orgueil ;
el il en serait de méme, quand le coupable pourrait ca-
cher sa faute aux regards du monde entier.

Considérons maintenant les émotions de plaisir ou
de peine qui naissent de Papprobation ou de la désappro-
bation morale.

Il n’existe pas d’affection qui ne soit accompagnée d’une
émotion agréable ou désagréable; nous I'avons déja ré-
pété bien des fois, toute affection bienveillante cause
du plaisir, et toute affection malveillante de la peine , a
quelque.degré.

Quand notre intelligence s’arréte sur un noble carac-
téere, méme dans les pages muettes de I'histoire ou du
roman, cette contemplation nous cause comme celle de
la beauté une douce et vive émotion; elle échauffe
notre ceeur et semble animer tout notre étre. Semblable
aux rayons du soleil, une belle ame vivifie la face du
monde et répand sur tout ce qui environne la chaleur
et la clarté. :

Nous éprouvons de la sympathie pour tous les hommes
dont le caractére a de la noblesse et de la dignité. Nous
nous réjouissons de leur bonheur ; nous nous affligeons
de leurs disgraces; il semble méme que nous recueillions
quelques étincelles du feu céleste qui les anime, et que
nous sentions se répandre en nous la température de leur
grande ame.

.Cette sympathie est I'effet naturel du jugement que
nous portons sur leurs actions, et de approbation et de
Pestime qu’elle méritent; car une sympathie réelle est tou-
jours la conséquence de quelque affection bienveillante,
telles que I'estitne,, 'amour, la compassion ou l'humanité,

Si la personne qui est I'objet de mnotre approbation
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nous est unie par les liens de l'habitude, de l'amitié
ou du sang, cette circonstance augmente le plaisir que
nous fait éprouver sa conduite ; il semble que nous ayons
un droit de propriété sur son meérite, et nous sommes
disposés a nous en prévaloir. Ici la sympathie naturelle
est exaltée par le lien social, qui a la propriété de lui don-
ner de nouvelles forces.

Mais c’est surtout quand P'approbation tombe sur nos
propres actions, que ce plaisir est 4 son comble. L'Ecri-
ture lappelle alors le témoignage d’une borne conscience;
et non seulement le saint Livre, mais les écrits de tous
les moralistes de toutes les sectes et de tous les-dges, se
sont accordés a proclamer ce témoignage, la plus pure, la
plus noble, et la plus délicieuse de toutes les joies humaines.

Assurément, s’il était une jouissance particuliére dans
laquelle on diit concentrer ce souverain bien, si long-temps
cherché par les philosophes, il faudrait donner la préfé-
rence 4 ce plaisic pur que nous donnent une conscience
sams reproche et la volonté continuelle de bien remplir
les devoirs qui nous sont imposés. Aucune autre n’est plus
élevée, plus exquise, plus solide , plus durable; aucune
n’est plus complétement en notre puissance, ni mieux a 'é-

. preuve des atteintes du temps et des chances de la fortune.

Quant aux émotions qui suivent la désapprobation, il
est certain que le vice nous déplait comme la laideur et la
difformité, et qu’il nous cause le méme dégoiit.

S’il se rencontre dans l'un de nos proches, nous en
éprouvons une peine amere. Nous rougissons des plus
petites fautes de ceux qui nous touchent, et nous nous
sentons, en quelque sorte, déshonorés par leur conduite.

Mais s'ils se signalent par un haut degré de déprava-
tion, nous en sommes profondément mortifiés et humi-
liés. La souffrance sympathique que nous éprouvons alors

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



166 ESSAIL 1II,~—PART. HI. —CHAPITRE VIiI.

ressemble a celle du crime, bien que nous ne soyons pas
coupables. Les liens qui nous unissent & eux font notre
confusion; nous voudrions pouvoir les renier; nous dé-
sirerions les chasser de notre cceur, les effacer de notre
mémoire.

Toutefois le temps finit par adoucir la douleur que
nous cause I'inconduite de nos proches et de nos amis,
quand notre conscience nous atteste que nous n’avons
aucune part a leurs fautes.

En soumettant notre constitution a ces angoisses sym-
pathiques , Dieu a voulu que nous fussions aussi profon-
dément intéressés a la bonne conduite de nos amis qu’a
leur prosperité, et qu'ainsi les nceuds de amitié, ceux de fa-
mille, et tous les liens sociaux devinssent autant de moyens
pour la vertu et d’entraves pour le vice.

Combien ne voit-on pas de parents immoraux éprou-
ver une affliction profonde , lorsqu’ils voient leurs enfants
s'engager dans la carriére ou ils ont marché les premiers,
et dont leur exemple leur a peut-étre ouvert la route?

Mais st I'immoralité nous est pénible dans les personnes
qui nous intéressent , elle nous afflige plus douloureu-
sement encore lorsque nous la sentons en nous; le mal
qu ’elle nous fart alors a un nom dans toutes les langues
cest ce qu on appelle le remords dans la nétre.

Les écrivains sacrés et profanes de tous les temps et
de toutes les opinions , et les Epicuriens eux-mémes , ont
décrit le remords sous de si vives couleurs que je n’en-
treprendral pas, apres eux , d’en retracer les tourments.

C’est a cause de son amertume que les méchants pren-
nent tant de peine pour s’en délivrer, et pour se dégui-
ser autant que possible 4 eux - mémes la dépravation
de leur conduite. De la tous les artifices par lesquels ils
s'efforcent de colover lcurs crimes et d’en laver la souil-
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lure. De li les différentes cérémonies expiatoires que la
superstition a inventées pour soulager la conscience du
criminel , et donner quelque rafraichissement au feu qui
le brille. Dela aussi les efforts des hommes immoraux pour
exceller dans quelque talent aimable, qui puisse faire une
sorte de contrepoids a leurs vices et dans Uopinion d’au-
trui et & leurs propres yeux.

Car personne ne peut supporter la pensée d’étre ab-
solument dépourvu de tout mérite. L’homme qui aurait
une telle conviction se prendrait en haine , maudirait la
lumiére du jour, et, s’il pouvait, fuirait la vie.

Je me suis efforcé de décrire les opérations naturelles
de ce principe d’action, que nous appelons sens moral,
Jaculté morale , conscience. Tout ce que nous savons de
nos facultés nous est révélé par leurs opérations. Clest
par la conscience que nous saisissons ces opérations en
nous-mémes; des signes extérieurs nous les font connaitre
dans autrui. Or, les opérations de la faculté morale parais-
sent étre, 1° le jugement en dernier ressort de ce qui est
bien, de ce qui estmal, et de ce qui est indifférent dans
la conduite d’un agent moral; 2° I'approbation du bien
et la désapprobation du mal, en conséquence de ce juge-
ment; 3° enfin, les émotions de plaisir ou de peine qu’ex-
citept les actions jugées bonnes ou mauvaises.

Le Tres-Haut , qui nous a donné des yeux pour dis-
cerner ce qui peut étre utile ou nuisible a notre vie phy-
sique, nous a aussi fait don de cette lumiére intérieure
pour diriger notre conduite morale,

Cette conduite étant P'affaire de chacun, les connais-
sances nécessaires pour la diriger devaient étre a la por-
tée de tous.

Epicure a fait des raisonnements subtils et ingénieux
pour montrer que I'intérét bien entendu nous condui-
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sait & la pratique de la tempérance, de la justice et
de Phumanité. Mais la masse du genre humain n’est
pas capable de suivre une longue série de déductions
délicates. Les passions font une voix bruyante, qui cou-
vre la voix calme et posée de la raison.

Dans les conjonctures les plus ordinaires et les plus
importantes de la vie, la conscience commande et défend
avec plus dautorité, et sans I'intervention du raisonne-
ment. Sa voix est entendue de tous les hommes et ne sau-
rait étre impunément méprisée.

Une conscience coupable met 'homme en hostilité avec
soi-méme. Il sent quil est ce qu’il ne devrait pas étre; il
se trouve déchu de sa dignité naturelle et voit qu’il a
vendu a vil prix tout ce qui lut donnait de la valeur; 1l
a conscience de son démérite et ne peut bannir de son
ceeur la crainte du chitiment.

Toujour‘s au contraire , 'obéissance aux ordres sacrés
dela conscience recoit une recompeme immeédiate, et pro-
portionnée au sacrlﬁce qu’elle a cofitée.

L’homme qui oppose une noble résistance a la violence
des tentations et qui garde sa pureté, est I'étre le plus
heureux qui soit sur la terre. Plus la lutte est grande, plus
sa gloire est douce; le sentiment de son innocence forti-
fie son cceur et reluit sur son visage; les tempétes peu-
veat se déchainer et les vagucs mugir, soutenu par sa
bonne conscience et stir de Papprobation de Dieu, il reste
inébranlable comme le rocher an milieu des flots.

Ajoutons une vérité que chacun lit dans son ceeur, c’est
que homme qui fait son devoir, a ce seul titre qu’il est
beau et qu’il est juste de le faire, agit d’aprés un prin-
cipe plus noble, et avec un contentement intérieur plus
complet que celui qui n’obéit en s’y soumettant qu'a Pes-
pérance d’'une récompensc présente ou i venir.
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CHAPITRE VIIL

(WSERVATIONS CONCERNANT LA CONSCIENCE.

Je terminerai cet Essai par quelques observations sur
la conscience, qui contribueront peut-étre a donner unc
idée plus exacte de cette faculté de notre esprit.

I. Comme toutes nos facultés, elle se développe par
degrés, et sa vigueur naturelle peut étre considérable-
ment augmentée par une culture convenable.

Toutes les facultés humaines ont leur enfance et leur
maturité.

Les facultés qui nous sont communes avec les bétes
apparaissent les premicres , et se développent avec le plus
de rapidité. Dans le premicr période de la vie, les enfants
sont également incapables de distinguer le bien du mal
dans la conduite humaine, et de discerner le vrai du faux
dans la science. Ce n’est que par des degrés insensibles
que se forme leur jugement en matiére de conduite et en
matiére de vérité. Cette faculté croit comme la plante,
a l'aide du temps et de la culture.

Dans le développement des végétaux, la feuille appa-
rait d’abord, puis la fleur, puis le fruit; la derniere de
ces trois productions est en méme temps la plus impor-
tante, et les deux autres ne servent qu'a la préparer. Elles
se succédent I'une & P'autre dans un ordre régulier; Uhu-
midité, la chaleur, l'air et un abri convenable sont les
conditions de ce développement; la culture peut le hiter.
Favorisés par le sol, la température et les soins de ’homme,
quelques individus d’une famille peuvent parvenir a
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une plus grande perfection; mais ni la culture, ni le sol,
ni le climat ne peuvent faire que les ronces se chargent
de figues, ou I'épine de raisins.

On observe une progression semblable dans le dévelop-
pement des facultés de l'esprit: car, du plus petit au plus
grand, il existe une merveilleuse analogie eatfe les ou-
vrages de Dieu. .

Les facultés de ’homme se développent dans un ordre
régulier déterminé par le Créateur. Ce développement
peut étre précipité ou retardé, favorise ou perverti par .
Péducation, l'instruction , lexemple, la pratique, et le
genre de société au milieu duquel il s’opére. L’action de
toutes ces causes peut lui étre utile ou funeste, comme
celle du sol et de la culture au développement de la plante.

Mais quelle que soit leur puissance, elles ne sauraient
exciter en nous de nouvelles facultés; nous n’en aurons
jamais d’autres que celles que Dieu nous a données. Ainsi
les facultés qui se retrouvent dans tous les hommes, quelle
que soit I'éducation qu’ils aient recue et les effets bons
ou mauvais qu'elle ait produits, ces facultés viennent
de Dieu; Paction des causes secondaires n’est pour rien
dans leur existence.

Au nombre de ces facultés il faut ranger la conscience
ou la faculté de distinguer le bien du mal; car tous les
hommes arrivés a l'dge de la raison, quel que soit leur
pays et quelle qu’ait été leur éducation, la possédent.

La main de Dieu jette, pour ainsi dire, dans notre ame
Ja semence du discernement moral; quand la raison est
venue, ce germe se développe : la plante est faible d’abord,
et la main peut aisément la détourner de sa direction
naturelle ; aussi les progrés de la conscience dépendent-ils
beaucoup de la culture qu’on lui donne, et de la discipline
a laquelle on la soumet.
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1l en est de méme de la faculté de raisonner, a la-
quelle personne ne conteste le titre de faculté primitive
et originelle de notre esprit. Elle ne se montre pas dans
Ienfance; elle léve plus tard, si Pon peut ainsi parler, et
croit insensiblement avec I’homnme lui-méme. Néanmoins
son développement dépend si fort de la culture qu’on lui
donne et de l'exercice quon lui fait prendre, que nous
voyons une foule d’individus et méme des tribus tout en-
ticres chez lesquels on a peine a Papercevoir.

Il serait souverainement absurde de corclure des er-
reurs et de I'ignorance humaine, qu'il n’y a point de vé-
rité, ou que ’homme n’a pas la faculté de la connaitre
et de la discerner de ’erreur.

Il en est de méme du discernement moral : la faculté
de distinguer ce que nous devons faire de ce que nous ne
devons pas faire, n’est pas si infaillible de sa nature, que
nous soyons & l'abri de toute méprise sur ce qui est notre
devolr.

En matiére de conduite comme en matiére de spécula-
tion, nous pouvons étre égarés par les préjugés de I’é-
ducation ou par les lumiéres trompeuses d’une fausse
science; mais en matiére de conduite, nous avons de
plus a nous défendre des impulsions de Iappétit, des
conseils intéressés de la passion, de la contagion des mau-
vais exemples, et de Vascendant presque irrésistible de la
coutume.

Ainsi, de ce que 'homme a naturellement la faculté de
distinguer lebien du mal, il ne s’ensuit pas que I'instruction
lui soit inutile, ni que sa conscience puisse se passer de
culture, ni qu’il doive se fier aux suggestions de son es-
prit et s’abandouner aveuglément aux opinions qu'’il
trouve enracindes dans son intelligence.

Que penserions-nous d’'un homme qui, parce qu’il a
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recu de la nature la faculté de mouvoir ses membres, en
conclurait qu’il w'a pas besoin de lecons pour danser,
nager, monter a cheval, ou faire des armes? et pourtant
tous ces exercices s’accomplissent par le moyen de cette
faculté naturelle; il n'en est pas moins vrai toutefois que
nous danserions fort mal, si nous n’avions pas appris a
danser, et qu’une longue pratique ne nous eilt pas rendu
cet art familier.

Que penserions-nous d’un homme qui, sous le prétexte
que la nature nous a donné la faculté de distinguer le vrai
du faux, prétendrait qu’il n’a pas besoin d’apprendre les
mathématiques, la philosophie naturelle, et les autres
sciences? et cependant c’est par cette faculté seule que
toutes les découvertes qui ont successivement enrichi ces
sciences ont été faites, et par elle seule encore que nous
distinguons les vérités qu'elles contiennent; mais I'en-
tendement abandonné a lui-mémé, privé du secours de
I'enseignement, de la pratique, de 'habitude, se trouve-
rait fort en peine de découvrir son chemin en pareilles
matiéres, comme on peut le voir chez les personnes qui
ne les ont pas étudiées.

Il en est de méme de la faculté de distinguer le bien
du mal : comme toutes nos facultés naturelles, elle a be-
soin d’étre développée par I'éducation, P'exercice et 'ha-
bitude. Il est des personnes, comme le dit I’Ecriture, dont
les sens ont appris & discerner le bien et le mal; grace a
cet apprentissage, leur vue est plus prompte et plus pé-
nétrante, et leurs jugemens moraux sont plus certains
que <ceux des autres hommes.

Celui qui néglige les moyens de connaitre mieux son
devoir, peut s'¢garer sans cesser d’étre docile aux lumie-
res de sa raison. Il n’est pas coupable d’agir selon les im=~
pulsions de son jugement; mais il I'est d’avoir négligé les
moyens de I'éclairer.
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Il y a des vérités spéculatives et morales, que ne décou-
vrirait jamais un homme abandonné a ses propres lumié-
ves, qui cependant le frappent d’une vive conviction lors-
quwon les lui expose avec clarté. Ce n’est pas sur la foi du
maitre qu’il les adopte, mais sur leur propre évidence;
souvent méme il s’étonne d’avoir été assez aveugle pour
ne point les apercevoir.

Il en est de la vérité, dans ce cas, comme d’un fils
éloigné depuis long-temps de la maison paternelle et
qu’on supposait mort; lorsqu’il reparait aprés un grand
nombre d'années, d’abord on ne le reconnajf pas; mais 4
peine s’est-il déclaré, que mille circonstances le rappel-
lent & la mémoire de son pére et découvrent a celui-ci
non seulement que c’est bien la le fils qu’il avait perdu,
mais encore qu’ll est impossible que ce ne soit pas lui.

Il y a entre lintelligence humaine et la vérité une
sympathie qui nexiste pas entre cette méme intelli-
gence et l'erreur. Une sympathie semblable existe pareil-
lement entre les ames pures et les principes éternels
de la vertu. Mettez ces principes en lumiére , 'ame re-
trouve cette sympathie qui sommeillait; et dés lors leur
autorité sainte et leur légitimité indélébile se manifes-
tent a lintelligence de ’homme, et se font sentir a son
ceeur. Clest ce phénomene sans doute, qui fit croire a
Platon que les connaissances que nous acquérons dans
cette vie ne sont que des réminiscences des idées que
nous avons eues dans un état primitif.

1l se peut qu'un homme né et élevé parmi les sauvages,
" se plaise & poursuivre sa vengeance avec une inflexible
cruauté, et jusqu’a la mort de son ennemi; il se peut
méme ue sa conscience ne condamne pas ce féroce res-
sentiment.

Supposons, cependant, qu’il ait 'ame droite et pure,
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et qu'une fois sa passion calmée on développe sous ses
yeux les principes de clémence, de générosité et de par-
don des injures, dont le divin auteur de notre religion a
donné tout a la fois le précepte et I'exemple ; pense-t-on
quiil persiste dans son aveuglement, et qu’il ne finisse
pas par reconnaitre qu’il est plus noble de se vaincre soi-
méme et de dompter sa passion, que de poursuivre impi-
toyablement la perte de son ennemi? Il comprendra,
n’en doutons pas, que se faire un ami d’un ennemi et ren-
dre le bien pour le mal est la plus belle des victoires, et
qu'on trouve 3 ba remporter une jouissance élevée, auprés
de laquelle le sauvage plaisir de la vengeance n’est qu’une
ombre; il comprendra que sa conduite n’a pas été celle
que doit tenir un homme envers ses fréres, mais celle que
tient une béte féroce envers sa proie; le secret de la dis-
corde qui régnait dans son ame lui sera révélé, et il saura
par quel art sublime il peut mettre en harmonie les dif-
férentes parties de sa nature.

Celui-la méconnait son propré ceeur et la condition
de 'homme sur cette terre, qui ne voit pas qu’aucun des
moyens que la Providence a mis a sa disposition pour
éclairer sa conscience n’est superflu et ne doit étre né-
gligé.

II. La conscience est une faculté particuliére a 'homme.
Nous n’en apercevons aucun vestige dans les animausx.
Elle est une des prérogatives qui nous placent au-dessus
Leux.

Entre les animaux et nous il y a des facultés commu-
nes. Ils voient , ils entendent, ils touchent , ils percoivent
les odeurs et les saveurs; ils ont leurs plaisirs et leurs
peines, leurs appétits et leurs instincts; ils aiment leur
progéniture , et quelques-uns le troupeau dont ils sont
membres ; les chiens s’attachent a leurs maitres, et ma-
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nifestent & leur égard tous les signes d’une vive sym-
pathie. ..

Nous remarquons également dans les animaux le res-
sentiment et Pémulation, 'orgueil et la honte ; quelques-
uns peuvent étre dressés par I'habitude, les récompenses
et les punitions, a beaucoup d’actes utiles & 'homme.

Tout cela est incontestable, et si le discernement mo-
ral pouvait se résoudre dans I'un de ces principes ou dans
la combinaison de plusieurs, il s’ensuivrait que certains
animaux sont des agents moraux, et quon a le droit de
les rendre responsables de leur conduite.

Mais le sens commun se révolte contre cette conclusion ,
et 'homme qui accuserait sérieusement son chien de
quelque crime, se couvrirait de ridicule. Les animaux
font des actions qui leur sont préjudiciables ainsi qu’a
nous ; ils peuvent avoir des défauts ou des habitudes ac-
quises qui les déterminent a faire ces actions; c’est la tout
ce que nous entendons quand nous disons qu’ils sont vi-
cieux.

Quant a limmoralité, il ne peuvent y atteindre non
plus qua la vertu. Ils sont incapables de se gouverner ;
et lorsqu’ils ‘obéissent a la passion ou a I'habitude dont
Pimpulsion: est actuellement la plus forte, ils agissent en
vertu de la counstitution que Dieu leur a donnéo, et I'on
ne peut exiger d’eux davantage.

Ils ne peuvent simposer une regle souveraine, dont
Iautorité doive triompher des exigences de l'appétit et
de I'impétueuse ardeur des passions. L'idée méme d’une
régle pareille et de I'obligation qui s’y attache, parait
absolument étrangére a leur intelligence.

Ils ne savent ni ce que c’est qu'une promesse, ni ce que
c’est qu'un contrat; il est impossible de traiter avec eux;
ils ne peuvent ni effirmer, ni nier, pi se résoudre, ni en-
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gager leur foi. Si la nature les avait rendus capables de
ces opérations, leurs mouvements et leurs actes en lais-
seraient échapper quelques indices.

Jamais les animayx les plus sagaces n’ont inventé une
langue; jamais ils n’ont pu comprendre celle des hommes;
ils n’ont élevé aucun systéme -de gouvernement; ils n'ont
transmis aucune découverte a leur postérité.

Ces faits , et beaucoup d'autres non moins saillants,
prouvent que ce n’est point a I'avanture et par pure pré-
somption , que I'espéce humaine a toujours. considéré les
animaux comme des étres d’une nature inférieure, desti-
tués des nobles facultés que Dieu nous a données, et
particulierement de celle qui fait de 'homme un agent
moral et responsable.

III. L’intention évidente de la nature, en mettant en
nous la faculté de conscience, a été de nous donner un
guide qui dirigeit notre conduite aussit6t que nous au-
rions atteint 'dge de raison.

C’est la nature d’une chose qui nous révele sa desti-
nation; et souvent cette découverte est immédiate.

Quiconque connait le mécanisme d’une montre sait, a
n’en pouvoir douter, qu’elle est faite pour mesurer le temps.
11 suffit également de connaitre la structure de I'ceil et les
propriétés de la lumiére, pour étre convaincu que l'eeil
est fait pour voir.

Dans le corps humain, la destination d’une foule d’or-
ganes est si évidente qu’on ne saurait la mettre en ques-
tion sans absurdité. Qui oserait douter que les muscles
ne soient faits pour mouvoir les parties auxquelles ils sont
attachés ; la plupart des os, pour supporter le corps,
comme la charpente le bitiment, et quelques-uns, pour
protéger les organes qu’ils entourent?

Lorsque nous considérons la constitution de l'esprit,
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la destination de ses différentes facultés ne se révéle pas
avec moins d’évidence. N’est-il pas clair que la perception
des différentes qualités des corps, qui peuvent nous étre
utiles ou nuisibles, est 'objet des sens; la conservation
des connaissances acquises , celui de la mémoire; la dis-
tinction du vrai et du faux, celui du jugement et de I'en-
tendement?

Il en est de méme des appétits de la faim et de la soif ,
de Daffection des parents pour leurs enfants, de la doci-
lité et de la crédulité naturelle de ceux~ci, de la pitié et
de la sympathie pour l'infortune, de I'attachement du
voisin pour le voisin, d'un membre d’une société pour
l'autre , de tous pour les lois qui gouvernent leur pays.
Tous ces éléments de notre constitution manifestent si clai-
rement leur destination qu’il faudrait étre aveugle pour
ne point I'apercevoir. Il n’est pas jusqu’au ressentiment
et & la colére qui ne nous apparaissent comme une sorte
d’armure défensive, destinée a prévenir l'injure par la
crainte, ou a nous préserver de ses effets par la prompti-
tude avec laquelle elle les repousse.

C’est donc une vérité générale, et que Pobservation de
toutes nos facultés actives et intellectuelles confirme éga-
lement, que la fin pour laquelle Dieu nous les a données
est en quelque sorte écrite dans la nature spéciale de
chacune.

Aucune ne témoigne aussi haut de cette vérité que la
conscience : ce qu elle fait manifeste ce qu elle doit faire.
Et que fait-elle? elle nous montre ce qui est bien, ce qui
est mal, et ce qui est indifférent dans la conduite hu-
maine.

Avant que Daction soit accomplie, elle la juge; car il
est rare que nous agissions assez brusquement pour que
nous ne voyions pas si ce que nous allons faire est bien

VI. 12
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ou mal, ou n’est ni I'un ni 'autre. La conscience est
comme l'eeil; naturellement ses regards se portent en
avant, quoiqu’ils puissent se tourner en arriére.

Croire avec quelques philosophes que 'objet de la con-
science est de revenir sur nos actions passées et de les
approuver ou désapprouver, ou croire que l'objet de la
vue est de regarder la route que nous venons de parcou-
rir et de juger si elle est unie ou raboteuse , c’est la méme
chose. Dans les deux cas, on suppose que la faculté re-
cherche aprés laction ce'qui n’a pu lui échapper avant
Vaction. ‘

La conscience impose des bornes & chaque appétit, a
chaque affection, a chaque passion; elle dit a chacun
de ces principes : Tu iras jusque-la, mais pas plus loin.

Nous pouvons transgresser ses ordres, mais nous ne le
pouvons innocemment ni impunément.

Nous nous condamnons nous-mémes, ou, comme dit
PEoriture , notre ceur nous condamne, quand nous vio-
lons les régles du bien et du mal que la conscience nous
]mpose.

D’autres principes d’action peuvent avoir plus de force ,
mais celui-la seul a de lautorité. Ses sentencgs nous
font coupables 4 nos yeux, coupables & ceux de Dieu,
quelle que soit Popposition qu’essaient d’y mettre les au-
tres principes. >

Il est donc évident que la conscience tient de la nature
elle-méme le droit de diriger et de déterminer notre con-
duite, de nous meltre en jugement, de nous absoudre,
de nous condamner, et méme de nous punir; autorité
immense et qui n’appartient a aucun, autre principe de
notre constitution.

Llleest la lumiére que Dieu 2 mise en nous pour guider
nos pas. Les autres principes peuvent nous pousser et
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nous contraindre; la conscience seule nous autorise. Elle
a sur eux tous droit de contréle, aucun ne I'a sur elle.
S’ils Pusurpent, c’est un renversement illégitime de P'or-
dre naturel.

Cette suprématie de la conscience n'est point a nos
yeux une vérité contestable qui .demande des preuves;
elle est évidente de soi-méme; car elle est identique &
celle-ci : que ’homme doit dans tous les cas faire son de-
voir, et que celui-la seul est parfait qui 'accomplit dans
tous les cas.

Tel était aussi I'idéal de la perfection pour les Stoi-
ciens; tel fut le but qu’ils assignérent a la vie humaine
dans leurs célebres écrits. Le sage était a leurs yeux celui
qui subordonnait a la recherche de P'honnéte tous les autres
principes d’action.

Sans doute le sage des Stoiciens est aussi introuvable
que le parfait orateur ; c’est un caractére idéal et qui sur-
passe les forces de la nature humaine. Cependant jamais
plus noble type de ’homme vertueux ne fut offert au
monde payen; et en sefforcant de I'égaler, quelques-uns
des Stoiciens sont devenus l'ornement de 'espéce hu-
maine.

IV. La conscience est tout a la fois une faculté active
et une faculté intellectuelle de Iesprit.

Elle est active, en ce qu'elle intervient plus ou moins
dans toute action vertueuse. D’autres principes peuvent
concourir et pousser au méme acte; mais nul acte n’est
moralement bon, si le principe moral n’a contribué a la
déterminer. Un homme qui ne se soucie point dela justice,
peut, pour éviter la faillite ou la prison, étre trés exact
a remplir ses engagements; mais il n’y a point de vertu
dans cette conduite, bien qu’elle soit conforme aux lois de
Péquite.

12.
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Dans beaucoup de circonstances le principe moral est
combattu par quelques-uns des principes animaux. I.’ap-
pétit et la passion peuvent nous pousser i des actes que
nous savons injustes. En pareil cas le principe moral
doit toujours prévaloir, et plus sa victoire est pénible, plus
elle est glorieuse.

D’autres fois le principe moral agit seul dans la déter-
mination : aucun principe ne le combat; aucun ne le
seconde. Cest ce qui arrive, par exemple, lorsqu’un arbitre
juge une contestation entre deux personnes qui lui sont
parfaitement indifférentes.

Ainsi la conscience en tant que principe actif, tantot
concourt avee d’autres principes, tantot est obhgee de les
combattre, et tantot enfin préside seule a la détermination.

Jai déja essayé de montrer que l'intérét bien entendn
n’est pas seulement un principe rationnel d’action, mais
encore un principe régulateur auquel tous les principes
animaux sont subordonnés. Il y a donc en nous deux
principes régulateurs, la vue de ce qui est utile et la
vue de ce qui est bien, I'intérét bien entendu et le devoir.
Supposons maintenant que ces deux principes souverains
viennent a se contredire, auquel des deux 'homme doit-
il obéir?

Des personnes respectables ont soutenu que tout motif
intéressé était illégitime et devait étre banni de nos déli-
bérations; que nous devions aimer la vertu pour elle seule,
et la préférer encore, quand elle devrait étre suivie d’un
malheur éternel.

Cette opinion exageérée a été celle de quelques Mysti-
ques qui 'ont peut-étre adoptée par opposition a la dac-
trine non moins erronée des Scholastiques du moyen
ige, qui prétendaient que I'intérét personnel était le seul
motif de nos actions, et que la vertu tirait son prix du
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bouhcur qu'elle donne en ce monde et qu'elle mérite
dans lautre. '

Des notions plus justes de la nature humaine font
¢vanouir ces deux systémes également exagérés,

D’une part, 'amour désintéressé de la vertu est indu-
bitablement le principe le plus noble qui soit en nous: il
ne doit jamais fléchir devant aucun autre.

D’une autre part, Dieu n’a point mis en nous des prin-
cipes mauvais; il n’en est aucun qui méritit d’étre sup-
primé, & supposer que cette suppression fit en notre
pouvoir.

Tous sont utiles, tous sont nécessaires dans I’état ac-
tuel. La perfection ne consiste pas a les abolir, mais a
les contenir dans les bornes légitimes, et dans la dépen-
dance des principes régulateurs.

Quant a I'hypotheése d’'une contradiction possible en-
tre les principes régulateurs , c’est-a~dire entre l'intérét
bien enterddu et le devoir, elle est purement imaginaire :
une telle contradiction est impossible.

S’il est vrai que le monde soit gouverné par un Dicu
sage et bon, il est impossible que I’on compromette son
bonheur en accomplissant son devoir. Quiconque croit
en Dieu peut donc faire son devoir en toute assurance ,
et laisser a la Providence divine le soin de son bon-
heur. La raison nous dit que la meilleure maniére d’assu-
rer I'un est de ne songer qu’a l'autre.

Reste le cas d’'un homme qui ne croirait pas en Dicu,
et qui, par une erreur de jugement non moins funeste,
croirait de plus, que la pratique de la vertu est contraire
au bonheur. Lord Shaftesbury I'a dit, sa situation serait
sans reméde; il lui serait impossible d’agir , sans se mettre
en opposition avec l'un des principes régulateurs de sa
constitution; il faudrait toujours qu’il sacrifiat ou le bon
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leur & la vertu, ou la vertuau bonheur; et il ne pourrait
échapper a la malheureuse alternative d’étre a ses propres-
yeux , ou un fou, ou un misérable.

Rien ne montre mieux la liaison qui existe entre les
principes de la morale et ceux de la religion naturelle;
rien ne prouve mieux combien ces derniers sont nécessai-
res pour rassurer I'honnéte homme et le sauver de la
crainte de jouer le réle d’'une dupe en accomplissant la
régle du devoir.

Aussi Shaftesbury conclut-il de la, dans le plus sé-
rieux de ses ouvrages: que la vertu est z'/zcomp[éle sans
la piété. En effet, sans la piété la vertu perd son plus
brillant modé¢le, son plus noble objet, son plus ferme
fondement.

Je terminerai en observant que la conscience est une
faculté intellectuelle, aussi bien qu'une faculté active.

En effet, c’est par elle seule que nous acquérons I'idée
du bien et du mal dans les actions humaines; idée fé-
conde, puisqu’elle embrasse non seulement tous les de-
grés , mais encore toutes les espéces du bien et du mal.
On distingue en effet plusieurs espéces de bien et de mal.
La justice et Iinjustice, la reconnaissance et l'ingratitude,
la bienveillance et la malice, la prudence et la folie, la
magnanimité et la bassesse , la décence et I'indécence, sont
autant d’espéces différentes d’'un méme genre, autant
d’objets différents d’une approbation et d’'une deésappro-
bation morale plus ou moins énergique.

ILa conception de tous ces faits moraux dérive dela con-
science. Cette faculté va plus loin, elle les compare, et nous
fait apercevoir les rapports également moraux qui existent
entre eux. Si nous savons que I'injustice est plus blama-
ble que la justice n’est louable , et qu’il en est de méme
de Pingratitude et de la reconnaissance; si nous savons
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que toutes les fois que la justiceet la reconnaissance sont
en opposition, c’est la premiere qui doit 'emporter, et que
la générosité doit céder le pas a I'une et & l'autre, Clest &
la conscience que nous le devons.

Elle discerne immédiatement une foule de rapports
semblables entre les différentes qualités morales ; il suffit,
pour s’en convaincre, de consulter son propre ceeur.

Les inspirations de cette faculté sont les premiers prin-
cipes sur lesquels reposent tous les raisonnements de la
morale, du droit naturel et du droit des gens, tous ceux
qqui ont pour objet les devoirs de la religion naturelle et
le gouvernement moral de la divinité.

Ainsi donc, de la conscience dérivent, comme de leur
source, et une foule de notions primitives de notre es-
prit, et les premiers principes de plusieurs branches im-
portantes de la connaissance humaine. Elle est donc une
faculté intellectuelle , aussi bien qu’une faculté active de
notre constitution.
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ESSAT IV.

DE LA LIBERTE DES AGENTS MORAUKX.

CHAPITRE 1.

DES NOTIONS DE LIBERTE ET DE NECESSITE MORALE.

Par la liberté d’'un agent moral, j’entends le pouvoir
qu’il exerce sur les déterminations de sa volonté.

Si en faisant une action, 'agent avait le pouvoir de la
vouloir ou de ne pas la vouloir, il a été libre dans cette
action; mais si toutes les fois qu’il agit volontairement,
la détermination de sa volonté est la conséquence néces-
saire de quelque chose d’'involontaire dans I'état de son
esprit ou de quelque circonstance extérieure, il n’est
point libre; il ne posséde pas ce que j'appelle la liberté
d’un agent moral; il est l'esclave de la nécessité.

La liberté suppose dans l'agent l'intelligence et la vo-
lonté. Car, d’une part, la liberté ne s’exerce que sur les
déterminations de la volonté; et, d’une autre part, il ne
peut y avoir volonté sans le degré d’intelligence nécessaire
pour concevoir ce que l'on veut.

Non seulement la liberté d’un agent moral implique la
conception de ce qu’il veut, elle implique de plus quel-
que degré de jugement pratique ou de raison.

Car, s'll n’avait pas le jugement nécessaire pour aper-
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cevoir qu’une détermination est en elle-méme ou par ses
conséquences préférable a une autre, quel usage pourrait-il
faire du pouvoir de se déterminer? 11 se déterminerait
dans les ténébres, sans raison, sans motif, sans but ; ses
déterminations ne pourraient étre ni vertueuses ni cou-
pables, ni sages ni insensées. Quelques conséquences
quelles entrainassent, on ne pourrait les lui imputer ; il
n’était pas capable de les prévoir, il ne I'était pas d’aper-
cevoir la raison d’agir autrement qu’il ne I'a fait.

Sans doute, nous pouvons imaginer un étre qui aurait
de Vempire sur les déterminations de sa volonté, et qui
n’aurait pas l'intelligence nécesaire pour la diriger; mais
cet empire serait en lui une faculté inutile; et, s’il s'en
servait, aucun blime, aucune approbation ne pourrait
sattacher & I'usage qu’il en ferait. Cette hypothése est
donc une fiction. La nalure ne fait point de dons inutiles.
Elle ne peut accorder 'empire de ses déterminations A
un étre qui n’aurait ni le jugement nécessaire pour diri-
ger sa conduite, ni le discernement de ce qu'il doit et de
ce qu’il ne doit pas faire.

C’est pourquoi je ne m’occuperai dans cet Essai que de
laliberté des agents moraux, cest-a-dire des étres capa-
bles dagir bien ou mal, avec sagessse ou avec impru-
dence. Et, pour caractériser cette hherte je Vappellerai
liberté morale.

Jusqu’a quel point les animaux sont-ils libres, et jus-
qua quel point le sommes-nous nous-mémes avant I'age
de raison? quelle est la nature ou le degré de cette li-
berté? ce sont des questions que je me sens incapable de
résoudre. Ce qui parait certain, cest que les animaux n’ont
point la faculté de se maitriser; celles de leurs actions,
qu'on peut appeler wolontaires , semblent invariablement
déterminées par Pappétit ou la passion, l'affection ou
Phabitude actuclle la plus puissante,
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Telle parait étre la loi de leur constitution. Ils cedent
a cette loi, comme les choses inanimées aux lois du monde
physique, sans la connaitre et sans vouloir lui obéir.

Mais , au jugement de tous les hommes, ils sont in-
capables de ce gouvernement moral qui s’adresse aux fa-
cultés rationnelles, et qui implique la conception d’une loi.
Aussi bien ne voit-on pas a quelle fin Dieu leur aurait
donné l'empire de leurs déterminations, & moins que ce ne
fit pour les rendre indociles a toute discipline, et ils
sont loin de I'étre.

La conséquence immédiate de la liberté morale est le
pouvoir de faire bien ou mal. On peut abuser de ce pou-
voir comme de tous les autres présents de Dieu. On en
fait un bon usage, quand on agit prudemment et ver-
tueusement selon les lumiéres de sa raison, et par la on
acquiert des droits & I'estime et & I'approbation. On en
fait un mauvais usage, quand on agit contradictoirement
4 ce qu'on sait ou a ce qu'on soupgonne étre légitime et
sage, et par la on encourt le blame et la désapproba-
tion.

Par la nécessité , ’entends la privation de cette liberté
morale que je viens de définir.

Peut-il exister du bien et du mal moral dans le sys-
téme de la nécessité? Pour résoudre cette question, sup-
posons d’abord un homme qui, dans tous les cas, se-
rait fatalement déterminé a faire le bien : assurément
cet homme ne serait jamais coupable ; mais aurait-il quel-
que titre i lestime et a I'approbation morale de ceux
qui sauraient qu’il agit nécessairement? Ou je m’abuse
étrangement, ou il n’en aurait aucun. On pourrait lui ap-
pliquer le mot d’un ancien sur Caton : /l est bon , parce
quil ne peut pas étre autrement. Or ce mot, si on le
prend dans un sens strict et littéral, n’est pas ’cloge de
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Caton, mais de son naturel, qui était 'euvre de Dicu et
non la sienne. :

Supposons maintenant un homme fatalement déter-
miné a faire le mal; il peut exciter la compassion, mais
nullement la désapprobation morale. 1l fait le mal, parce
quil ne peut pas agir autrement. Qui oserait le blimer?
Nécessite n’a pas de loi.

S'il est intelligent , et quil connaisse la fatalité qui
pese sur ses déterminations, il ne sera point embarrassé
de plaider sa cause. Si on blime ses actions, ol ce blime
doit-il remonter? A sa constitntion et non pas a-lui. Si
Pauteur de son étre I'accusait de faire le mal, n’aurait-il
pas le droit de lui demander raison, et de lui dire : Pour-
quoi m’as-tu fait ainsi? Je puis, si tel est ton plaisir, étre
immolé au bien général comme un homme atteint
de la peste, mais je ne puis I'étre comme un criminel;
car tu sais que le mal dont tu m’accuses, est ton ouvrage
et non le mien.

Telle est I'idée que je me fais de la liberté et de la
nécessité morale, ainsi que des con‘séquences inévitables
qui en dérivent,

Un homme peut jouir de la liberté morale sans que
cette liberté s'étende a toutes ses actions, sans qu'elle
s’étende méme a toutes ses actions volontaires. Souvent il
agit par instinct, souvent par habitude, sans penser & cc
qu'il fait et par conséquent sans le vouloir. Dans 'enfance,
il ’a pas plus d’empire sur lui-méme que les animaux;
et, quand vient la maturité de I'dge et avec elle la liberté
morale , cette faculté comme toutes les autres a ses
limites. Quelles sont ces limites? il est peut-&tre an-dessus
des forces de l'intelligence de les déterminer; tout ce
qu'on peut dire, ¢’est que sa liberté s’étend a toutes celles
de ses actions dont il se sent responsable.
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«Celte faculté est un présent du Dieu quilui donna I'étre,
et qui peut & son gré la lui reprendre ou la lui laisser,
en affaiblir ou en augmenter la puissance. 1l n’est point
de faculté dans la créature qui ne reste sous la d‘épen-
dance du créateur. Dieu nous tient sous sa chaine; il peut
la reldcher ou la resserrer comme il veut, et nous mener
ou il lui plait. Cest une vérité qu’il ne faut point perdre
de vue, quand on parle de la liberté de 'homme ou de
toute autre créature,

Le fait que 'homme est un agent libre n’exclut donc
pas la possibilité que sa liberté soit altérée ou détruite
par une cause quelconque. Elle peut I'étre par certaines
maladies du corps et de I'esprit, comme la mélancolie et
la démence; elle peut I’étre par des habitudes vicieuses ;
elle peut I'étre, dans quelques cas, par l'intervention im-
médiate de Dieu.

Nous appelons ’lhomme un étre libre dans le méme sens
que nous le nommons un étre raisonnable. Dans beaucoup
de choses, il n’est point guidé par la raison, mais par
des principes semblables & ceux qui gouvernent les ani-
maux ; sa raison elle-méme est faible; et telle qu’elle est,
mille causes peuvent Paffaiblir encore, et méme la dé-
truire : I'homme est raisonnable pourtant; il est libre
aussi malgré les limites qui bornent sa liberté.

La liberté, telle que je viens de la définir, a paru in-
compréhensible 4 quelques philosophes qui ont jugé
qu’elle impliquait une absurdité.

« La liberté, disent-ils, consiste dans le pouvoir de
faire ce que I'on veut : telle est I'idée la plus haute qu’on
puisse s'en former. Il s'ensuit que la liberté n’a rien de
commun avec les déterminations de la volonté, et que
son empire embrasse seulement les actions qui dérivent
de ces déterminations c’est-a-dire qui dépendent de savo-
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lonté. Dire que nous avons le pouvoir de vouloir telle
aclion, c’est dire que nous pouvons la vouloir si nous
voulons; ce qui suppose une volonté antérieure, qui dé-
termine la volonté qui veut I'action. Mais cette volonté
antérieure doit étre déterminée a son tour par une autre
volonté, celle-ci par une autre encore, et ainsi de suite.
De. la une série indéfric de volontés, qui est absurde.
Agir librement c’est donc gir volontairement, et rien dg
plus: ces deux expressions sont synonymes ; et cette liberté
est la seule qu'on puisse concevoir dans 'homme, comme
elle est la seule qu’on puisse concevoir dans un étre quel-
conque. » :

Ce raisonnement, dont Hobbes est le pére, a été una-
versellement adopté par les défenseurs de la nécessité. 1l
repose sur une définition de la liberté entiérement diffé-
rente de celle que j’ai donnée, et par conséquent ne s’ap-
plique point a la liberté.morale telle que je I'entends.

Mais ceux qui le font prétendent que leur liberté est
la seule possible, la seule concevable, la seule qui n’im-
plique pas absurdité.

Ainsi, chose étrange! le mot liberté n’aurait qu’un seul
sens, et ce sens serait celui qu’ils lui donnent. Je lui en
connais cependant trois, d’'un uysage également vulgaire;
et si I'objection s’applique a I'un, elle n’atteint nullement
les deux autres.

Quelquefois on entend par liberté le contraire d'unc
contrainte exiérieure qui s’exerce sur notre corps; quel-
quefois le contraire de l'obligation imposée par la loi ou
Vautorité légale, quelquefois enfin le contraire de la né-
cessité. Reprenons ces trois acceptions.

1° Quelquefois on entend par liberté le contraire d’une
contrainte extérieure exercée sur la personne. Ainsi 'on
dit qu’un prisonnier est mis en liberté, lorsqu’on le délivre
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de ses fers et qu'on lui ouvre la porte de la prison. Cette
liberté est celle qui est définie dans I'objection, et je con-
viens qu’elle n’a rien de commun avec la volonté, pas plus
que P'emprisonnement; car aucune contrainte extérieure
ne peut atteindre la volonté.

2° Quelquefois on entend, par liberté le contraire de
Pobligation imposée par la loi ou par Pautorité légitime.
Cette liberté est le droit d’agir d’une maniére ou d’une
autre dans les choses que la loi ne commande ni ne dé-
fend; c’est de celle-la que nous entendons parler lorsque
nous parlons des libertés naturelles de Phomme, de sa
liberté civile, de sa liberté chrétienne. Il est évident que
cette liberté aussi bien que l'obligation qui est son con-
traire, s’étend a la volonté; car c’est la volonté d’obéir A
la loi qui constitue Pobéissance, et la volonté de la
transgresser qui constitue la transgression. Sans volonté,
obéissance et la transgression seraient également impos-
sibles. Qui dit lo¢ suppose la faculté d'obéir et de désobéir;
la loi n’anéantit pas cette faculté; elle lui propose des
motifs d’obéissance empruntés au devoir ou a l'intérét,
et lui laisse le pouvoir de céder a ces motifs ou de courir
les périls de la transgression.

3° Quelquefois enfin on entend par liberté le contraire
de la nécessité, et dans ce sens la liberté sapplique aux
déterminations de la volonté seulement, et point du tout
aux actions qui sont la conséquence de ces détermina-
tions.

Daus toute action volontaire , la détermination de la vo-
lonté est 'élément principal, et le seul qui régle le mérite
moral de cette aciion. Une grande question sest élevée
parmi les philosophes. ILa détermination de l'agent, ont-
ils dit, n’est-elle pas dans tous les cas la conséquence
nécessaire de sa constitution et des circonstances dans les-
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quelles 1l est placé? ou bien a-t-il le pouvoir dans tous
les cas de se déterminer indifféremment dans un sens ou
dans un autre ?

Clest cette maniere d’entendre les mots de /ibersé et de
nécessité, quon a appelée la notion philosophique de la
liberté et de la nécessité. Mais cette acception n’est point
du tout particuliére aux philosophes. Dans tous les sié-
cles, les hommes les plus grossiers ont invoqué cette sorte
de nécessité, pour se justifier, ou pour laver leurs amis
des mauvaises actions qu’on leur reprochait, bien que
toute leur conduite impliquit la ferme conviction que
cette prétendue nécessité n’existe pas.

Je laisse a juger au lecteur si cette notion de la liberté
morale est ou n’est pas compréhensible. Quant a moi, je
ne trouve, a la concevoir, aucune difficulté. Je considére
la détermination de la volonté comme un effet; cet effet
implique une cause capable de le produire; cette cause
est, ou la personne qui veut,ou un étre différent: I'un est
aussi aisé 4 concevoir que l'autre. Sila personne elle-
méme est la cause de la détermination de sa volonté,
elle est libre dans I'action voulue, et cette action , bonne
ou mauvaise, peut lui étre légitimement imputée; mais
si C’est un autre étre qui est la cause de la détermination,
que cet étre la produise immédiatement ou par quelque
intermédiaire dont 1l dispose , cette détermination lui ap-
partient; elle est son acte, son fait, et Cest a lui seul
qu'elle doit étre imputée.

« Mais, dit-on, rien n’est en notre pouvoir que ce qui
dépend de notre volonté, la volonté elleméme ne saurait
donc étre en notre pouvoir. »

Je réponds que c’est la un sophisme, et que ce so-
phisme consiste a prendre une maxime vulgaire dans un
sens quon ne lui préte jamais, dans un sens directement
contraire a celui qu'elle implique.
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Lorsqu’on parle dans le discours ordinaire de ce qui
est ou de ce (Iui n’est pas au pouvoir de quelqu’un, on
n’entend parler que des effets extérieurs et visibles de
son activité, les seuls qui affectent le spectateur, et qu’il
puisse percevoir. Or, dans cette sphére, il est vrai de
dire querien w’est au pouvoir d'un homme que ce qui dé-
pend de sa volonté, et c’est aussi la tout ce que signifie
la maxime invoquée.

Mais elle est si loin d’exclure la volonté du nombre
des choses qui sont au pouvoir de l'agent, qu’elle impli-
que nécessairement le contraire; car dire que ce qui dé-
pend de la volonté de I'agent est en son pouvoir mais
que la volonté elle-méme n’est pas en son pouvoir, ce se-
rait dire que la fin est en son pouvoir mais que le
moyen indispensable pour latteindre n’est pas en son
pouvoir, ce qui serait une contradicton manifeste. -

Beaucoup de propositions, exprimées sous une forme
universelle, impliquent une exception nécessaire, et qui,
par cela méme, est toujours sous entendue. Ainsi, lors-
que nous disons que fout vient de Dieu,Dieu lui-méme
est nécessairement excepté. De la méme maniére lorsque
nous disons que fout ce qui est en notre pouvoir dépend
de notre volonté , notre volonté est nécessairement excep-
tée; car si notre volonté n’était pas en notre pouvoir,
rien n’y pourrait étre. Tout effet est nécessairement au
pouvoir de sa cause ; les déterminations de la volonté sont
des effets ; elles doivent donc étre au pouvoir de leur cause,
que cette cause soit l'agent lui-méme, ou un étre dif-
férent.

Jespere qu'a l'aide de ce que j’ai dit dans ce chapitre
le lecteur se formera une idée distincte de la liberté,
morale, et qu’il ne trouvera ni qu’elle est incompréhen-

vI. 13
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sible, ni qu’elle implique soit une absurdité , soit une con-
tradiction.

—eesan [ e RS ~amama e

CHAPITRE II.

DES MOTS CAUSE ET EFFET, ACTION ET PUISSANCE ACTIVE.

+ Tout ce qu'on a écrit sur la liberté et la nécessité est
obscurci par Pambiguité des termes usités en cette ma-
tiere. Les mots cause et effet , action et puissance active,
liberté et nécessité, sont corrélatifs; le sens de I'un de ces
termes détermine celui de l'autre ; veut-on les définir,
on ne le peat que par des synonymes qui devraient I'étre
au méme titre. Il y a cependant un sens exact dans lequel
ils doivent étre pris, si on veut s’entendre en parlant
de la liberté morale; mais il est difficile de ne s’en écarter
jamais, parce que 'usage a donné & tous ces mots une
grande latitude d’acception dans toutes les langues.

Toutefois ces mots équivoques sont inévitables; on ne
peut raisonner sur la liberté morale sans sen servir.
Je ticherai donc de déterminer avec le plus de clarté pos-
sible leur sens propre et primitif, qui est celui qu'on doit
leur donner en morale; puis je signalerai les causes qui

.en ont rendu l'acception si douteuse dans toutes les lan=-
gues, et I'usage si dangereux dans la science.

Tout ce qui commence d’exister a nécessairement une
cause , et eette cause ‘était capable de lui donner l'exis-
tence; il en est de méme de tout changement : tout chan-
gement implique une cause capable de le produire.

Le principe qu'aucune existence, ni aucun mode d’exis-
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tence ne peut commencer sans cause efficiente, se mani-
feste de bonne heure dans I'esprit de ’homme; il est si
universel et si profondément enraciné dans notre nature,
que le scepticisine le plus déterminé ne peut I'en extirper.

Notre croyance a Dexistence de Dieu repose sur ce
principe ; mais ce n’est point la sa seiile application: &
chaque heure, a chaque minute de la vie, il gouverne
notre conduite. L’homme qui parviendrait a Parracher de
son esprit, ne serait plus un homme; tout sens commun,
toute prudence lui seraient otés; ils serait fou, il faudrait
I'enfermer.

Or il syit de ce principe que quand une chose subit
un changement, ou bien clle est elle-méme la cause ef-
ficiente de ce changement, ou bien le changement a été
produit en elle par un étre étranger.

Dans le premier cas, on dit qu’elle est doude de puis-
sance active, et quelle a agi pour produire ce change-
ment; on dit dans le second, qu'elle a été passive, qu’elle
a subi une action étrangére, et 'on attribue la puissance
active a I'étre qui a produit le changement.

Les mots de cause et d’agent s'emploient exclusivement
pour désigner I'étre qui par sa puissance active produit
un changement, soit en lui méme, soit dans un autre
étre; le changement, de quelque nature qu’il puisse étre,
que ce soit une pensée, une volonté, ou un mouvement,
sappelle effet ; la puissance active est la qualité qui
rend la cause capable de produire I'effet; et Pexercice de
la puissance active pour produire Peffet est ce qu’on
nomme action.

Pour qu'un effet soit produit, il faut non-seulement
que la cause soit douée de la puissance de’le produire
mais que cette puissance se développe; car une puissance
ne peut rien produire tant qu’elle n’agit pas.

13.
IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



196 ESSAI IV.—CHAPITRE 11,

Une cause cfficiente, dans cette cause la puissance de
produire leffet, et Vaction de cette puissance, voila
quelles sont les seules conditions de la production d’un
effet ; car il serait contradictoire que la cause efit la puis-
sance de produire U'effet et quell¢ développét cette puis-
sance, sans que cependant l'effet fiit produit.' Leffet ne
serait point en sa puissance si tous les moyens nécessaires
pour le produire n’y étaient pas.

I ne serait pas moins contradictoire qu’une cause eiit
la puissance de produire un effet, et qu’elle ne piit déve-
lopper cette puissance. Une puissance qui ne saurait étre
développée n’en est pas une; il y a contradiction dans
les termes.

Toutefois il &st bon d’observer, pour prévenir toute
méprise, qu’un étre peut avoir, dans un moment, une puls-
sance qu’il n’a pas dans un autre. On peut étre privé mo-
mentanément d’une puissance qu’on a ordinairement.
Ainsi nous avons ordinairement la faculté de marcher et
de courir, mais nous ne I'avons plus lorsque nous dorr
mons ou que nous avons les pieds enchainés. Je sais que
méme alors I'usage permet de dire qu’on a cette faculté;
mais-cette maniére de parler est elliptique ; au fond elle
n’exprime.qu’'une chose, 'existence habituelle dela faculté,
et la conviction qu'elle reparaitra quand la cause qui la
suspend momentanément aura cessé d’agir. Car a parler
strictement et selon la rigueur philosophique, il y a con-
tradiction a dire gu’un homme a telle faculté, au mo-
ment ol il en est privé.

Telles sont, & mon avis, les conséquences nécessaires
du principe, que tout ce qui commence d’exister a néces-
sairement une cause qui avait le pouvoir de le produire.

Un second principe qui se manifeste aussi de trés
bonue heure dans notre esprit, c’est que nous sommes la
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cause efficiente de nos actions délibérées et volontaires.

Notre conscience nous atteste que pour produire cer-
tains effets, nous faisons une exertion de puissance, quel-
quefois pénible. Une pareille exertion, lorsqu’elle a été
délibérée et qu'elle est volontaire, implique la conviction
que leffet qu’elle a pour objet de produire est en notre
pouvoir : car personne n’essaie volontairement de produire
ce quiil croit métre pas en sa puissance. Nous nous
croyons le double pouvoir de produire certains mouve-
mens corporels et de diriger nos pensées; le langage et
la conduite de tous les hommes le témoignent ; et cette
conviction est si précoce que nous ne savons ni quand,
ni de quelle maniére nous P’avons acquise.

Aussi les plus zélés défenseurs de la néeessité ne peu-
vent-ils se dispenser de reconnaitre qu’elle nous est inspirée
par notre constitution, et qu’il est impossible de 'extirper
entiérement de notre intelligence. Ecoutons 'un des plus
célebres : « Telles sont les influences, dit-il, auxquelles
« tousles hommes, sans en excepter un seul, sont exposés,

2

que d’abord et nécessairement ils rapportent toutes les
actions humaines 4 leur volonté ou a celle de leurs
semblables comme & leur cause premiére et efficiente,
et q’il se passe bien du temps avant qu'ils en vien-
nent a se considérer et a considérer leurs semblables
comme de simples instrumens dans la main d’un agent
supérieur. Il s'ensuit que I'habitude de rapporter les

R A A A 2

R

actions de '’homme a 'homme lui-méme, prend des
racines si profondes qu’on ne peut plus la rompre eatié-
rement, et c'est ainsi que les langues et 'opinion com-
mune de 'humanité consacrent commes vraies tant de
vues incomplétes, pour ne pas dire fausses, de la nature
des choses (1).

A "R A A R

R

¥ Priestley, Libre discussion, etc., p. 298.
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11 est trés probable que nos idées de puissance active
et de cause efficiente prennent leur source dans la con-
science des exertions volontaires que nous. faisons pour
produire certains effets. Il y a bien de l'apparence que
sans la conscience de ces exertions, nous n’aurions au=
cune idée de cause ni de puissance aclive, et que, par
conséquent, la conviction de la nécessité d’une cause a tout
changement que nous observons, n’existerait pas dans
notre esprlt

11 est certain que Ja seule espéce de puissance active
que nous puissions concevoir, est calquée sur celle que
nous sentons en nous; cest-a-dire , que toute cause est
a nos yeux volontaire et mte]llgente. La notion méme
que nous nous formons de la Puissance divine n’est que
la notion que nous nous formons de la nétre, moins les
limites et les faiblesses que nous observons dans celle-ci.

Je suis loin de prétendre qu’il soit facile d’expliquer
Yorigine de nos conceptions et de nos convictions con=
cernant la-puissance active et les causes efficientes. Ce
que je sais, c’est que la théorie qui rapporte toutes nos
idées a la sensation et & la réflexion, et qui résout toutes
nos croyances dans la perception de 1a convenance et de
la disconvenance des idées dérivées de ces deux sburces ,
est également incompatible et avec I'idée d’une cause ef-
ficiente , et avec la croyance qu’une cause pareille est im-
pliquée ddns tout commencement d’existence.

Aussi, nil'idée de cause efficiente, ni celle de pu:ssance
active n’existent dans notre 1ntelligence , si Fon en eroit
les philosophes qui ont été conséquents a cette théorie ;
en effet ces idées ne peuvent dériver ni de la sensation,
ni de la réflexion. Qu’est-ce donc qu’une cause, selon ces
philosophes? Rien autre chose quun phénoméne antérieur
et constamment associé a leffet. Telle est I'idée de cause
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selon Hume, et Priestley parait douner les mains a cette
opinion : « Une cause, dit ce dernier, nest autre chose
« qu’une ou plusieurs circonstances antécédentes, constam-
« ment suivies d’un certain effet ; la constance du résultat
« nous faisant juger qu'il y a une raison suffisante dans
« la nature des choses, pour qu'il soit uniformément pro-
« duit dans ces circonstances. » '

Mais quand les faits sont en opposition avec les théo-
ries, cest a celles-ci de céder. Quiconque connait la va-
leur des termes sait parfaitement que, ni Pantériorité, ui
la concomittance uniforme, nida réunion de ces deux
circonstances, n’'impliquent la causalité. Tout homme li-
bre de préjugés donne son assentiment a cette phrase de
Cicéron : « Itaque non sic causa intelligi debet, ut quod
cuique antecedat, id et causa sit, sed quod cuique effi-
cienter antecedit. » ,

La question méme de savoir si nous avons I'idée d’une
cause efficiente, prouve que nous I'avons. Les hommes
peuvent bien disputer sur des choses imaginaires, mais
ils ne peuvent disputer sur des choses dont ils n’ont pas
idée.

Ce que j’ai dit dans ce chapitre avait pour but de mon-
trer que les idées de cause, d’action et de puissance ac-
tive , dans le sens propre et rigoureux de ces mots, se
rencontrent de trés bonne heure, et dés 'aurore de la vie
intellectuellg,, daus l'esprit de tous les hommes. On a le
droit d’en- conclure que les mots consacrés dans toutes
les langues a 'expression de ces idées n’offraient primi-
tivement aucune équivoque. Mais il n'en est pas moins
certain que cette pureté d’acception a disparu, et que chez
les nations les plus éclairées, ces mémes termes s’appli-
quent A tant de choses différentes et s’entendent d’une
maniére si indécise , qu'il est difficile de raisonner claire-
ment sur les ghjets qu’ils expriment.
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Au premier coup d’ceil ce phénomeéne parait inexplica-

ble; mais la réflexion ne tarde pas & y apercevoir une des
. conséquences de la marche lente et graduelle de la con-
naissance humaine.

Comme Fambiguité de ces mots a causé une foule de
mdprises dans le sujet que nous traitons, et donné nais-
sance aux objections les plus fortes qu’on ait dirigées con-
tre la liberté morale, il ne sera point hors de propos de
remonter a sa source , et d’en expliquer les causes. Lors-
que nous connaitrons d’'ou vient I'équivoque, nous sau-
rons mieux Iéviter, et le sens propre des mots qu'elle a
obscurcis se laissera plus distinctement saisir.

CHAPITRE IIL

CAUSES DE L’AMBIGUITE DE CES MOTS.

Lorsque nous dirigeons notre attention vers les objets
extérieurs, et qu’il commencent a occuper nos facultés ra-
tionnelles, nous remarquons en eux des mouvements et
des changements que nous avons le pouvoir de produire,
et d’autres, enbeaucoup plus grand nombre, qui dérivent
nécessairement d’une autre cause. Il faut donc de deux
choses Lune, ou que ces objets aient en eux-mémes la
puissance active , ou que les mouvements et les change-
ments qui se produisent en eux et qui ne viennent pas
de nous, dérivent d’'une cause étrangere, vivante et puis-

sante comme la nétre, et qui agisse sur eux comme nous
y agissons nous-mémes.
Des deux solutions de ce dllemme I'homme adopte
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d’abord la premiére; il suppose que les objets extérieurs
sont doués, comme lui, d'intelligence et de puissance.

« Les sauvages, dit I'abbé Raynal, mettent une ame
« partout ou ils apercoivent un mouvement qu’ils ne peu-
«vent expliquer. »

Tous les hommes, sous ce rapport, commencent par
étre des sauvages. L'instruction seule, en donnant a leurs
facultés un développement que celles des sauvages ne
peuvent atteindre, les désabuse de cette illusion.

- Les conversations raisonnables des bétes, dans les fa-
bles d’Esope, ne choquent point les enfants; elles ont a
leurs yeux cette vraisemblance dont nous nous conten-
tons dans les événements de Pépopée. Quand le potte,
dans sa langue métaphorique, préte a tous les objets de la
nature les qualités qui n’appartiennent qu’aux étres mo-
raux et intelligents , ce mensonge nous charme. Ou en est
la cause? Peut-étre dans l'analogie de ce langage avec
les croyances de nos premiéres années.

Quoi qu'il en soit, les faits et la structure des langues
confirment suffisamment 'observation de I'abbé Raynal.

Les nations barbares croient fermement que le soleil,
la lune et les étoiles, la terre et la mer, les fontaines et
les lacs, sant doués de puissance et d’intelligence. Leur
offrir des sacrifices, implorer leurs faveurs, est une idola-
trie naturelle aux sauvages.

Ta structure de toutes les langues témoigne qu’elles se
sont formées sous I'influence de cette illusion primitive.
L'objet de la classification des verbes et des participes en
actifs et passifs, a di étre de distinguer ce qui est réelle-
ment actif de ce qui est purement passif dans la nature.
Or, dans toutes les langues, nous trouvons, les verbes ac-
tifs uniformément appliqués aux objets auxquels les sauva-
ges prétent une ame, selon 'abbé Raynal.

Ainsi nous disons que le soleil se Zve et se couche,
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que la lune change, que le vent souffle, que la mer s'¢-
leve et s’abaisse. Les hommes qui ont formé les langues
croyaient donc ces objets animés, autrement ils n’auraient
‘pas exprimé par des verbes actifs les mouvements et les
changements que ces objets subissent.

"Il 0’y a point de document plus authentique sur les
opinions primitives des peuples, que la structure de leurs
langues ; car si les langues s’altérent en traversant les sie-
cles, encore est-il qu’elles gardent toujours quelque em-
preiute de la pensée qui les inventa; et lorsque la struc-
ture de toutes implique les mémes opinions, ‘en peut
tenir pour assuré que ces opinions étaient celles de 'es-
péce humaine a I’époque de la formation des langues.

Quand quelques hommes plus intelligents que les au-
tres trouvent enfin le loisir de se livrer & la recherche
de la vérité, ils ne tardent pas a découvrir que plusieurs
des objets qu'ils ont considérés jusque la comme intelli-
gents et actifs, sont réellement passifs et inanimés. Ce
premier pas est une grande découverte ; elle éleve I'in-
telligence, la délivre du joug des superstitions populai-
res, et 'anime a pousser plus avant dans la route qui
vient de lui apparaitre. '

La raison humaine est si faible qu'elle n’échappe guére
a une erreur que pour tomber dans lerreur opposée;
de Pidolatrie a l'athéisme, de la doctrine qui anime tout
a la doctrine qui soumet tout a la nécessite, il v’y a
qu'un pas, et ce pas, la philosophie est exposée 4 le fran-
chir, méme dans son enfance.

A quelque source qu'on rapporte ['athéisme et le sys-
teme de la nécessité, deux faits sont incontestables, c’est
que ces doctrines suivent de pres dans l'histoire la nais-
sance de la philosophie, et qu’elles paraissent étre la con<
trepartie des croyances primitives de Phumanité,

Les observations et les raisonnements des philosophes
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aboutissent a ce résultat, que les objets regardés comme
animés et actifs par la multitude sont réellement inani-
més et inactifs; mais cette conviction ne dispense pas les
philosophes de parler le langage de la multitude pour
étre compris. C’est en vain que le systéme astronomique
de Ptolémée , qui s’accordait avec les préjugés et le lan-
gage du vulgaire, a été universellement rejeté par les
philosophes; ils continuent a se servir de la phraséologie
consacrée par ce systéme, non-seulement en parlant au
vulgaire , mais en discutant entre eux les questions de la
science; ils continuent de dire que le soleil se léve,
qu’il se couche, qu’il parcourt annuellement les signes
du zodiaque; et cependant ils sont convaincus que le
soleil est immobile.

Clest en vertu de la méme loi que les verbes et les par-
ticipes, primitivement appliqués a des objets que ’huma-
nité a d’abord regardés comme actifs, continuent d’étre
appliqués a ces objets, alors méme que personne n’ignore
qu’ils sont inanimés.

Les formes de langage, une fois consacrées par la cou-
tume, ne se modifient point aussi aisément que les idées
qui leur ont donuné naissance. Tandis que que les sons res-
tent, leur signification s’étend ou se restreint graduelle-
ment. Cest ce qui arrive, méme dans les sciences ou la signi-
fication des mots est fixée avec le plus d’exactitude et de
précision. Ainsi, en arithmétique, le mot zombre signi-
fiait toujours chez les anciens la collection de plusieurs
unités, et il elit été absurde de I'appliquer soit & P'unité
elle-méme, soit 4 une certaine fraction de I'unité ; mais
aujourd’hui 'unité est un nombre, et'hous donnons le
méme nom aux fractions. Chez les anciens, la multipli-
cation augmentait toujours le nombre multiplié, et la di-
vision diminuait toujours le nombre divisé; nous adnet-
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tons la multiplication par une fraction, laquelle dimi-
nue le nombre multiplié, ei la division par une fraction,
laquelle augmente le nombre divisé ; nous multiplions et
nous divisons par l'unité, ce qui ne diminue le nombre
ni ne Paugmente. Toutes ces locutions auraient été absur-
des dans la langue des anciens.

Ces modifications , introduites par le temps dans le
sens des mots, font que la langue des peuples civilisés
ressemble assez & ces vieux chiteaux restaurés a la mo-
derne , et dans lesquels une foule de parties regoivent
une destination gu’clles n’avaient pas, et a laquelle elles
ne sont que trés imparfaitement propres.

C’est la une des grandes causes de l'imperfection du
langage, et qui se fait particuliérement sentir dans ces
verbes et ces participes, actifs par la forme, mais sans
cesse employés dans une acception purement passive.

Cette contradiction entre la forme et 'acception, con-
consacrée par la coutume , nous autorise en quelque sorte
a préter l'activilé et la puissance a des choses que nous
croyons passives. Elle fait que la signification propre ct
originale des mots primitivement consacrés a désigner
Paction et la causalité, est, pour ainsi dire, ensevelie
sous l'acception vague que I'usage leur a donnée.

Mais, qu'il y ait cependant une distinction réelle et une
opposition absolue entre I'activité et la passivité, c’est ce
que personne ne peut contester ; mais, qu’en outre, cette
distinction soit apergue par tous les hommes, aussitot
qu’ils commencent a raisonner, c’est ce que prouve la
distinction méme des verbes actifs et passifs , commune a
toutes les langues, primitive dans toutes, quoique ob-
scurcie dans les progrés du développement de Pesprit
humain par les causes que nous avons signalées.

La philosophie a contribué a 'ambiguité des mots qui
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nous occupent, sous un autre rapport encore, qui ne mé-
rite pas moins d’étre noté.

Le premier, et peut-étre, si on s’en rapporte a l'opi-
nion commune, le supréme objet de la philosophie natu-
relle, est de découvrir les causes des phénomeénes, ou, ce
qui revient au méme, les causes de ces changements qui
s'opérent dans la nature, et qui ne dérivent point de la
puissance humaine. Le felix qui potwit rerum cogros-
cere causas! exprime un sentiment profondément vrai,
et quéprouvent tous Jes esprits inclinés a la spécula-
tion.

Cette connaissance des causes ne sourit pas moins a
Pambition qu’a la curiosité humaine, car elle agrandit le
champ de notre pouvoir comme celui de notre science.
Aussi a-t-on vu la partie éclairée de-’humanité poursui-
vre cette recherche dans tous les siécles avec une ardeur
proportionnée a son importance.

C’est en cela surtout qu'apparait avec évidence la su-
périorité des facultés de ’homme sur celles des brates;
car nul désir de rechercher la cause des phénoménes, et
par conséquent nul signe qu’elles possédent {a véritable
notion d’une cause, ne se révélent dans ces derniéres.

1l y a grande apparence, toutefois, que ’humanité s’est
souvent égarée dans cette recherche, et que ses décou-
vertes n’ont pas répondu a 'impatience de ses désirs et a
I'étendue de ses espérances.

Nous découvrons sans peine lexistence d’un cer-
tain ordre et d’un certain enchainement dans les phé-
nomenes de la nature. Nous apprenmons, dans une
foule de cas, & prévoir ce qui arrivera par ce qui est
arrivé, Les découvertes de cette espéce, qui s'offrent
comme d’elles-mémes a I'observation commune, sont nom-
breuses ; et la prudence vulgaire qui dirige tous les
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hommes dans la conduite de la vie n’a pas d’autre flam-
beau. Une observation plus attentive et une expérience
plus réfléchie ont conduit les philosophes beaucoup plus
loin ; leurs découvertes ont créé les arts utiles a la vie, et
ont agrandi la puissance aussi bien que la connaissance
humaine.

Mais, sur les causes réelles des phénomenes, que sa-
vons-nous? il faut en convenir, presque rien. Nous ne
connaissons le monde extérieur que par nos sens; or, nos
sens watteignent ni les causes, ni Jopération des causes ;
et, d’un autre c6té, ce n’est pas toujours la cause d’'un phé-
mene qui le précede constamment et qui constamment
Paccompagne ; autrement la nuit serait la cause du jour
et le jour la cause de la nuit qui lui succéde.

Jusqu’a présent on n’a pas encore décidé si tous les
phénoménes du monde matériel sont la production im-
médiate de la cause premiére accomplissant elle-méme
toutes les opérations de la nature, ou si elle employe
dans cette tiche immense des causes secondaires, mi-
nistres de ses volontés toutes puissantes. On n’a pas dé-
cidé davantage dans cette derniére hypothese , ni quelle
est la nature, ni quel est le nombre, ni quelles sont les
fonctions différentes de ces causes subordonnées, et si
elles ne font, dans tous les cas, qu’obéir % I'impulsion
qui leur a été donnée, ou si quelque partie de leur mis-
sion est remise a leur diserétion ?

Dans cette ignorance profonde des véritables causes
des phénomenes naturels, et avec U'impatient désir de les
connaitre, est-il étrange que des hommes ingenieux aient
imagingé des conjectures et des théories sans nombre, et
que faute d’un aliment plus solide, ces conjectures et ces
théories alent long-temips satisfait en l'abusant, P'avide
curiosité de P'espril humain ?
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Un systéme fort ancien expliquait tout par I'amour et
antipathie; Pythagore et Platon, par la matiére, les
idées, et uneintelligence éternelle; Aristote, par la matiére,
la forme et la privation. Aux yeux de Descartes, la ma-
tiére, et une certaine quantité de mouvement primitive-
ment imprimé a cette matiere, suffisaient pour expliquer
tous les phénoménes du monde matériel. Selon Leibnitz,
Punivers est exclusivement composé de monades actives
et percevantes qui produisent en elles, par la puissance
dont elles ont été douées primitivement, tous les chan-
gements qui s’y manifestent.

Tandis que les hommes erraient ainsi dans les ténébres
a la recherche des causes, et que, ne voulant pas con-
fesser leur impuissance, ils prétendaient les reconnaitre
dans tant d’objets divers, on ne doit pas s’étonner qu’a
force d’appliquer le mot a des choses qui ne sont ni ne
peuvent étre des causes, la véritable notion de la chose
elle-méme se soit perdue. :

Une considération toutefois rend moins intolérable
cette confusion de tant de choses diverses sous le mot de
cause, cest que si elle est dangereuse en philosophie, elle
est tout a fait sans, importance dans les affaires de la
vie. La connaissance d’'un fait qui précéde on accompagne
constamment le phénoméne dont on cherche la cause,
remplit tout aussi bien P'objet qu'on se propose,. que la
connaissance de la cause elle-niéme. Ainsi un matelot dé-
sire connaitre la cause du flux et du reflux de la mer, afin
de savoir a quelles époques il doit attendre la marée
haute; on lui dit que la marée monte quand la lune a
dépassé de tant d’heures le méridien; et il s’imagine qu’il
connait la cause des marées. Mais qu'importe? le phéno-
meéne qu’il prend pour tel suffit & son but, et son erreur
ne peut lni étre nuisible.
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Ceux-la, selon moi, se sont formé l'idée la plus juste
des mystéres de la nature et de la faiblesse de I'entende-
ment humain, qui, dans étude de ce vaste univers, re-
noncant a la vaine prétention de découvrir les causes des
phénomeénes, se sont exclusivement appliqués i constater,
par 'observation et 'expérience, d’apres quelles regles et
selon quelles lois ces phénoménes s'accomplissent.

Par déférence pour usage, ou peut-etre pour donner
quelque satlsfattlon a cette curloSIte des causes qm nous
tourmente, nous appelons causes ou forces toutes les lojs
générales de la nature. Ainsi nous appelons forces la gra--
vitation, le magnétisme, I’électricité; nous leur attribuons
la production d’une foule de phénomeénes; nous en par-
lons en un mot comme d’autant de causes ; et ce qui n’est
qu'une facon de parler dans la bouche des vrais philo-
sophes devint une opinion sérieuse dans l'esprit des igno-
rants et des demi-savants.

Les vrais philosophes savent que les lois de la nature
ne sont point des agents; ils savent que cela seul est cause,
dans le véritable sens du mot, qui est doué d’activité et
de puissance; et qu’ainsi les lois de la nature nesont et ne
peuvent étre que les régles constantes selon lesquelles
agissent des causes inconnues.

On voit, par ce qui précéde, comment notre désir na-
turel de connaitre les causes, notre impuissance  les dé-
couvrir, et les vaines théories imaginées par les philoso-
phes pour remédier a cette impuissance, ont rendu si
équivoque lemot de causeet tous ceux qui s’y rapportent,
et leur ont fait signifier tant de choses différentes, qu’ils
ont en quelque maniére perdu leur sens propre et primi-
tif, sans le léguer, en Vabdiquant, a d’autres mots qui
puissent les remplacer.

Nous appelons cause d'un effet tout phénoméne qui
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le précede et qui lui est constamment associé; un instru-
ment, une occasion, une raison , un motif, un but, sont
aussi des causes ; et les mots relatifs d’effet, d’agent, de
puissance, ont recu la méme extension vague et indeécise.

Si les mots de cause et d’agent n’avaient pas perda
leur sens ptopre au milieu de la multitude d’acceptions
diverses qu’on leur a imposées, nous apercevrions du
premier coup que les expressions de cause nécessaire et
d’agent nécessaire renferment une contradiction; et bien
que le sens abusif attaché a ces expressions soit autorisé
par l'usage, et par conséquent ne puisse étre censuré ni
peut-étre méme évité dans tous les cas, cependant nous
devons prendre garde qu’il ne nous égare et ne nous fasse
concevoir comme identiques des choses essentiellement
différentes.

Dire que I’homme est un agent libre, c’est dire tout
simplement que dans quelques cas il est vraiment un
agent, une cause, et qu'll n’est pas borné & transmettre
comme un instrument passif 'impulsion qu’il recoit. Dire au
contraire qu'il agit nécessairement, c’est dire qu'il n’agit
pas du tout, qu’il n’est point un agent, et que nous ne
connaissons qu’un seul agent dans ce vaste univers, au-
teur unique de toutes les choses bonnes ou mauvaises qui
s’y accomplissent.

Si ’on va plus loin et qu’on impose a Dieu lui-méme
cette nécessité, il s’ensuit qu’il v’y a, ni peuty avoir au-
cune cause dans l'univers; que tout y subit 'action, mais
que rien ne la produit; que tout y recoit le mouve-
ment, mais que rien ne le communique; que la passi-
vité est partout, mais Pactivité nulle part; que tous les
étres sont des instruments, mais que pas un n'est un
agent; enfin que tout ce qui arrive et tout ce qui est, par-
ticipe a cette existence nécessaire que l'on a coutume

VI 14
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de considérer comme la prérogative de la cause premitre.

Voila le systtme de la nécessité dans toute sa pureté
et sous sa forme la plus conséquente. Cest ainsi que l'en-
tendait Spinosa qui pourtant n’a pas la gloire de I'avoir
inventé, car il date de 'époque la plus reculée. Si ce sys-
teme est vrai, c’est en vain que nous raisonnons pour dé-
montrer que tout ce qui commence d’exister implique
Pexistence d’une cause premicre; car le principe méme
sur lequel repose notre raisonnement est renversé.

S'il est évident a l'intelligence humaine que tout ce qui
commence d’exister doit avoir une cause efficiente, douée
du pouvoir de lui donner ou de lui refuser Pexistence, et
quune série d’effets combinés de la maniere la plus sage
pour laccomplissement de la fin la meilleure ne démontre
pas moins l'intelligence la sagesse et la bonté de la cause
efficiente que son pouvoir, la preuve de l'existence d’un
Dicu qui découle de ces prémisses, est aussi aiséc a dé-
dutre que frappante de vérité pour tout homme capable
de raisonner.

Si, d'un autre coté, le principe que tout ce qui com~
mence d'exister a une cause, ne peut dériver que de l'ex-
périence, et si, comme Iume le soutient, la seule notion
de cause que l'expérience puisse nous douner est celle
d’une chose antérieure a l'effet et qui lui est constamment
associée, je ne vois pas comment il est possible de tirer de
ces prémisses la démonstration d'une cause intelligente et
premiére de 'univers.

Hume me semble raisonner conséquemment a sa défi-
nition de la cause, lorsqu’il soutient, par la bouche d’un
sectateur d’Epicure, que le monde étant un effet unique,

_mous ne saurions rien affirmer sur la question de savoir
§'il a une cause. Car, pour tirer la conclusion, il faudrait
que P'expérience nous etit appris que les effets de celte
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espéce sont toujours associés avec une cause pareille; et
non seulement cela n’est pas, puisque l'effet est unique,
mais la cause que nous assignons au monde étant une
cause que personne n’a jamais vue et qu’il est impossible
de voir, Vexpérience ne peut méme nous apprendre si
jamais elle a été associée avec un effet quelconque. Ce
philosophe ne me semble pas moins conséquent lorsqu’il
affirme que tout peut étre la cause de tout, puisque I'an-
tériorité et la concomitance constante sont les seuls élé-
ments constitutifs de la notion de cause.

Un autre zélé défenseur du systéme de la nécessité af-
firme : « Qu’une cause n’est autre chose que I'ensemble des
« circonstances antécédentes constamment suivies d’un
« certain effet;la constance du résultat nous faisant juger
« quil y a une raison suffisante dans la nature des choses,
« pour quil soit uniformément produit dans ces circon-
« stances?’, »

Cette définition n’est que celle de Hume autrement
énoncée; elle ne contient rien de plus ni rien de moins.
Mais je suis loin de penser que son auteur voulit ad-
meltre les conséquences que Hume en a tirées, quelque
rigoureuses quelles puissent paraitre en elles-mémes.

CHAPITRE 1IV.

DE L’INFLUENCE DES MOTIFS.

1L’influence des motifs sur les déterminations de la vo-
lonté est le cheval de bataille des modernes avocats du
systeme de la nécessité.

Priestley.

14.
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.« Toute action délibérée, disent-ils, doit avoir un mo-
« tif. Quand rien ne le combat, ce motif doit nécessaire=
« ment déterminer I'agent; quand il y a des motifs con-
« traires, le plus fort doit prévaloir. Nous raisonuons des
« motifs des hommes & leurs actions comme de toutes les
« autres causes a leurs effets. Si 'homme était un eigent
libre, et qu’il ne fiit pas gouverné par des motifs, toutes
ses actions seraient de purs caprices; les récompenses
« et les punitions ne pourraient avoir sur lui aucun effet;
« et un étre’pareil serait absolument ingouvernable. »

Pour bien comprendre dauns quel sens nous attribuons
a 'homme la liberté morale, il est nécessaire de bicn
comprendre quelle influence nous accordons aux motifs.
Afin donc de prévenir les malentendus qui ont été fort
communs dans cette question, je présenterai les obser~
vations suivantes.

I. Yaccorde que tous les étres raisonnables sont et doi-
vent étre soumis a I'influence des motifs; mais 'influence
des motifs est d’une toute autre nature que celles des cau-
ses efficientes. Les motifs ne sont ni causes ni agents; ils
supposent une cause efficiente et sans ellene peuvent rien
produire. Nous ne pouvons, sans ahsurdité, supposer
quun motif agisse ou subisse une action; un motif est
également incapable d’action et de passion, parce qu'ik
n'est pas une chose qui existe, mais une chose qui est
congue; c'est ce que les Scholastiques appelaient un étre
de raison, ens rationis. Les motifs peuvent donc influer
sur I'action , mais ils n'agissent pas: on peut les compa-
rer 3 un avis, a une exhortation, qui laissent & ’homme

-
R

£

) . o, ) N .
qui les recoit toute sa liberté; car c’est en vain qu’un avis
est donné si le pouvoir de faire ou de ne pas faire ce
qu’il recommande n’existe point. De méme, les motifs
supposent dans 'agent la liberté, autrement ils n’aurpient
aueune nfluence.
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Cest une loi de la nature physique que chaque mou-
vement ou modification de mouvement est proportion-
nel a la force imprimée et dans la direction de cette
force; le systéme de la nécessité soumet les actes de l'in-
telligence a4 une loi semblable, qu'on peut exprimer par
la méme formule. Selon cette loi, toute action ou
modification d’action dags un étre intelligent est pro-
portionnelle a I'impulsion du motif, et dans la direction
de ce motif. La loi de la nature physique est fondée sur
ce principe, que la matiére est une substance inerte et
passive, susceptible de subir I'actioun, mais non de la pro-
duire. La loi du fatalisme implique donc aussi la suppo-
sition que I'étre intelligent est une substance inerte et
passive sur laquelle on peut agir, mais qui ne saurait
agir elle-méme.

II. Plus les étres raisonnables ont de sagessé et de mo-
ralité, plus leur conduite offre de conformité avec les
motifs supérieurs de nos déterminations. Un -étre rai-
sonnable qui en agit autrement abuse de sa liberté. Dans
tous les cas qui présentent l'option entre le bien ct
le mal, le juste et I'injuste, un étre parfait choisira in-
failliblement le juste et le bien. Au fond, ceci nest
guére qu’une ‘proposition identique; car ce serait une
contradiction de dire qu’un étre parfait agit d’une ma-
niére injuste et déraisonnable. Mais dire qu’il n’agit pas
librement parce qu’il fait toujours ce qui cst le mieux,
cest dire que le bon usage de la liberté détruit la liberté,
et que la liberté ne consiste que dans son abus. '

La perfection morale de Dieu ne consiste point dans
Pimpuissance de faire le mal; autrement, comme l'ob-
serve avec justesse le docteur Clarke, nous n’aurions pas
plus de motif de le remercier de sa bonté que de son
éternité ou de son immensité; mais Dicu est parfait parce
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quayant la puissance et la puissance irrésistible de tout
faire, il ne I'emploie qu’a I’ accomphssement de ce quil y
a de mellleur et de plus sage. Fitre soumis  la nece%su:e,
cest n’avoir aucune puissance; car puissance et néces-
sité sont deux propriétés contradictoires. Nous convenons
donc que les motifs exercent une influence, mais une in-
fluence semblable i celle d’un agis ou d’une exhortation 5
qui loin d’étre incompatible avec la liberté, la suppose.

II1. Toute action délibérée doit-elle avoir un motif? La
réponse a cette question dépend du sens qu'on atta-
che au mot délibéree. Si, par action délibérée, nous
entendons une action antérieurement a laquelte des mo-
tifs ont été comparés et pesés (et telle, parait étre la si-
gnification originelle du mot ), assurément une pareille
action implique des motifs, et des motifs contraires, au-
trement Dintelligence n’aurait pu les peser; mais, si par
action délibérée on entend simplement, comme il arrive
tous les jours, une action précédée d’'une détermination
calme et froide de Pesprit et accomplie avec prévoyance
et volonté, je crois qu’une foule d’actions semblables
sont faites sans motifs. Cest ici le lieu d’en appeler a la
conscience individuelle de chaque homme; quant a moi,
je fais chaque jour un grand nombre d’actions insigni-
fiantes sans avoir conscience d’aucun motif qui w’y dé-
termine. Que si Pon m’objecte que je puis élre in-
fluencé par un motif dont je n’ai pas conscience, non
seulement on met en avant une supposition arbitraire
dépourvue de toute preuve, mais on admet que je puis
étre convaincu par une raison qui n’est jamais entrée
dans mon esprit.

Souvent un but de quelque importance peut étre
également atteint par des moyens différens; en pareille
circonstance, celui qui veut la fin ne trouve pas la moin-

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DE LINFLUENCE DES “MOTIFS. 215

dre difficulté a s’arréter a un de ces moyens, bien qu’il
soit fermement convaincu que le moyen préféré n’avait
aucun titre a cette préférence.

Prétendre que ce cas ne peut jamais se présenter, C’est
contredire 'expérience du genre humain. Assurément un
homme qui a une guinée a payer, peut en posséder deux
cents d’'une égale valeur pour celui qui donne et pour
celui qui recoit, et toutes également propres a-la fin
qu’il s’agit d’atteindre. Dire qu’en pareil cas le créancier ne
pourrait payer son débiteur, serait une prétention encore
plus extravagante; et cependant elle aurait en sa faveur
l'autorité de quelques Scholastiques qui ont soutenu qu’en-
tre deux bottes de foin parfaitement égales, un ane res-
terait immobile et périrait d’inanition.

Si un homme ne pouvait agir sans motif, il ne possé-
derait aucune puissance; car les motifs ne sont pas en
notre pouvoir, et celui qui ne peut rien sur un moyen
nécessaire, ne peut rien sur la fin.

Une action faite sans motif, ne peut avoir ni mérite ni
démérite; c’est une vérité sur laquelle les partisans de la
nécessité ont insisté avec force et avec une espece de
triomphe, comme si c’était la le veritable pivot de la
controverse. J’accorde que cette proposition est évidente
par elle-méme, et je ne connais pas d’auteur qui lait ja-
mais contestée.

Mais quelque insignifiante que puisse étre en morale
une action faite sans motif, elle a de I'importance dans
la question de la liberté ; car si jamais action pareille s’est
rencontrée, les motifs ne sont point les seules causes des
actions humaines ; et si nous avons le pouvoir d’agir sans
motif, ce pouvoir sajoutant au plus faible des moyfs peut
contrebalancer le plus fort.

1V. Jamais on ne démontreraque dans le cas d’un motif
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unique, ce motif doive nécessairement déterminer lac-
tion.

Selon les régles du raisonnement, c’est a ceux qui af-
firment a faire la preuve; or, je n’ai jamais vu U'ombre
d’un argument ou 'on ne prit pour accordée la chose
méme qui esten question, savoir, que les motifs sontles
seules causes de nos actions.

N’y a-t-il dans le monde ni entétement, ni caprice, ni
obstination ? Si ces choses n’existent pas, il est étonnant
quelles aient des noms dans toutes les langues; si elles
existent, nous avons le pouvoir de résister a un seul mo-
tif, et méme a plusieurs.

V. On dit que de plusieurs motifs opposés le plus fort
prévaut toujours ; mais cette proposition ne peut étre
affirmée ou niée avec connaissance de cause tant qu'on
ne sait pas distinctement ce qu'il faut entendre par le
motif le plus fort. '

Or, je ne vois pas que ceux qui ont avancé cette pro-
position comme un axiome évident, aient jamais essayg
d’expliquer ce qu’ils entendaient par ces mots, ni qu’ils
aient donné aucun moyen pour comparer ou mesurer la
force des motifs.

Comment savoir si le motif le plus fort 'emporte tou-
jours, si 'on ignore quel est le motif le plus fort? Un
pareil jugement implique de toute nécessité quelque me-
sure commune , quelque balance au moyen de laquelle la
force des motifs puisse étre appréciée; car autrement,
dire que le plus fort I'emporte toujours, €’est prononcer
une phrase qui n’a pas de sens. 1l nous faut donc cher-
cher cette mesure ou cette balance, puisque ceux qui ont
fait tant de fond sur cet axiome nous ont laissé dans une
incertitude compléte sur le sens qu'il peut avoir. Dans le
cas ol les motifs contraires sont de la méme espéce, et
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ne différent que par la quantité, il est facile,j’en conviens,
de déterminer quel est le plus fort: ainsi un présent de
mille guinées est un motif plus fort qu'un présent de cent
guinées; mais quand ils sont despece différente, comme
I'argent et la réputation, le devoir et l'intérét, la santé
et le pouvoir, les richesses et honneur, je le demande,
par quel moyen apprécierons-nous leur force compara-
tive? .

De deux choses 'une, ou nous mesurons simplement
cette force 'par le fait que 'un des motifs Pemporte sur
I'autre, ou nous avous quelque autre moyen de la déter-
miner.

Si nous la mesyrons par la prédominance et que par
le plus fort motif nous entendions seulement le motif qui
prévaut, il sera trés vrai que c’est toujours le plus fort
qui prévaut; mais alors le célebre axiome n’est plus qu’une
proposition identique, et signifie tout simplement que
le motif le plus fort est le plus fort, proposition de la-
quelle il est assurément impossible d’extraire aucune con-
clusion.

Si l'on dit que par la force d'un motif on n’entend
point la prédominance , mais la cause qui fait prédominer,
qu'on mesure la cause par leffet, et que de la prédomi-
nance de l'effet on conclue la prédominance de la cause,
comme on conclut que le poids qui emporte la balance est
le plus lourd; je réponds, que par la on prend pour ac-
cordé que les motifs sont les causes et les seules causes de
nos actions. En effet, on ne laisse & I'agent que la propriété
d’étre emporté par les motifs, comme la balance par les
poids ; on suppose qu’il n’agit pas, mais subit I'action ; et
de cette supposition on tire la conséquence qu’il n’agit
pas. Raisonner ainsi, cest tourner dans un cercle, ou
plutot ce n’est pas raisonner, mais affirmer ce qui est en
question.
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Les motifs contraires peuvent se comparer avec justesse
a des avocats plaidant a la barre; or, ce serait mal raison-
ner que de dire que tel avocat est le plus puissant orateur,
parce quela sentence a été rendue en sa faveur; car la sen-
tence est au pouvoir du juge et non de I'avocat. Le raison-
nement ne vaudrait pas mieux si 'on disait que le motif
qui a prévalu, est par cela méme le plus fort; puisque les
défenseurs de la liberté soutiennent que la détermination
est au pouvoir de 'homme et non pas du motif.

* Nous arrivons donc a ce résultat, qu'a moins de trouver
pour évaluer la force des motifs une autre mesure que
la prédominance, on ne peut juger si c’est le plus fort
qui prédomine toujours, Quand une pareille mesure sera
trouvée, nous pourrons prononcer sur la valeur de laxiome
en question; jusque-la toute décision est impossible.

Tout ce quon peut appeler motif, s’adresse ou a la
partie animale ou & la partie rationnelle de notre consti-
tution : les motifs de la premitre espéce nous sont com-
muns avec les bétes; ceux de la derniére sont particuliers
aux étres raisonnables. Pour distinguer ces deux classes
de motifs, je demande la permission d’appeler motifs ani-
maux ceux qui appartiennent a la premiére, et motifs
rationnels ceux qui appartiennent a la seconde.

La faim est pour le chien un motif de manger; elle en
est un pour I’homme; impulsion est plus oumoins vive,
selon la force de Pappétit; et 'on en peut dire autant de
tout autre appétit ou passion. De pareils motifs donnent a
'agent une impulsion 4 laquelle il céde volontiers; et si
Pimpulsion -est violente il ne peut y résister sans un ef-
fort, qui supposeun degré plus ou moins grand d’empire
sur soi-méme. De tels motifs ne s’adressent point aux fa-
cultés rationnelles ; leur influcnce s’exerce immédiatement,
sur la volonté; nous sentons cette influence, et nous ju-
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geons de sa force, par Peffort qui est nécessaire pour lui
résister.

Quand plusieurs motifs de cette espéce agissent en
sens contraires sur un homine, il céde sans peine au plus
fort: il se trouve comme entre deux forces qui le poussent
vers des buts opposés; peur céder a la plus puissante, il
n’a besoin que de demeurer passif. S'il veut au contraire
résister, il lui faut déployer sa propre puissance, et pour
cela il a besoin d’un effort que lui atteste sa conscience.
La force des motifs de cette espece n’est donc point pergue
par le jugement, mais par la sensibilité; le plus fort est
celui auquel nous cédons avec plaisir, ou ne pouvons ré-
sister sans effort. Tel est ce qu'on peut appeler la mesure
anumale de la force des motifs.

Demande-t-on maintenant, si parmi les motifs de ce
genre, le plus fort prévaut toujours; ma réponse est, que
dans les brutes je pense que oui. On ne voit point qu’elles
soient douéés d’aucun empire sur elles-ménes; chez elles
un appétit ou une passion n’est vaincu que par une pas-
sion ou un appetit plus puissant; et c’est pour cela qu’elleg
ne sont point responsables de leurs actions, et ne peuvent
étre soumises & une loi.

Mais chez les hommes qui ont Pusage de leurs facultés
rationnelles et quelque degré d’empire sur eux-mémes,
le motif animal le plus puissant ne l'emporte pas toujours.
La chair ne prévaut pas toujours contre l'esprit, bien
que souvent la victoire lui demeure. Si nous étions néces-
sairement déterminés par le motif animal le plus fort,
nous ne serions pas plus que les brutes responsables de
nos actions, et pas plus susceptibles qulelles d’obéir &
une loi.

Considérons maintenant les motifs rationnels, auxquels
le nom de motifs est plus communément ct plus exacte-
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ment appliqué. Ceux-ci influent sur le jugement en nous
donnant la conviction que tel acte doit étre fait, soit parce
qu'il est conforme a notre devoir, soit parce qu'il s’accorde
avec notre intérét bien entendu, ou quelqu’autre fin que
nous avons résolus de poursuivre.

Ils ne donnent pas, comme les motifs animaux, une
aveugle impulsion & lavolonté; ils persuadent, ils ne pous-
sent pas; & moins qu’ils ne suscitent en nous, comme il
arrive quelquefois, un mouvement passionné d’espe-
rance, de crainte ou de désir. De pareils mouvements
peuvent étre soulevés par la conviction et lui préter se-
cours; ainsi que les autres motifs animaux; maisil peut y
avoir conviction sans passion ; et la conviction de ce que
nous devons faire pour atteindre le but que nous avons
jugéhon de poursuivre, esl ce queje nomme motifrationnel.

La brute, si je neme trompe, ne peutéprouver I'influence
de semblables motifs: toute idée d’obligation lui est étran-
geére. Les enfans n’acquiérent cette notion que par degrés
ct 4 mesure que leur entendement se développe. Elle
se trouve dans tous les hommes d’un ige mfir qui jonis-
Sent de leurs facultés.

Si plusieurs motifs rationnels se trouvent en concur-
rence, il est évident que celui-la est le plus fort, aux yeux
de la raison, qui s’accorde le micux avec notre devoir et
notre intérét bien entendu. Ces deux buts sont insépara-
bles, et tout homme -doué de raison a conscience qu’il
doit les poursuivre de préférence a tous les autres; cest-
la ce que jappellerai la mesure rationnelle de la force
des motifs. Un motif qui est le plus fort selon la mesure
animale, peut étre, et se trouve trés souvent le plus fai-
ble selon la mesure rationnelle.

Lalutte la plus grande et la plusimportante qui puisse
avoir lieu entre les motifs, est celle des motifs animaux
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et des motifs rationnels; c’est le combat de la chair et de
lesprit; de I'issue de ce combat dépendent le caractére et
la moralité de 'individu.

Si 'on demande lesquels de ces motifs opposés sont les
plus puissans, je réponds que si 'on consulte la mesure
animale, ce sont ordinairement les motifs animaux, S'il
n'en était pas ainsi, la vie humaine ne serait pas un état
d’épreuve et de lutte; la vertu n’exigerait ni effort, ni
cmpire sur soi-méme; et la tentation de mal faire n’exis-
terait pour personue. Mais si 'on consulte au contrairela
mesure rationnnelle, évidemment les motifs les plus forts
sont toujours les motifs rationnels. D’ol il est aisé de voir
que le motif le plus fort, d’aprés I'une ou lautre des
deux mesures, n’est pas toujours celui qui Pemporte.

Dans tout acte de sagesse et de vertu, le motif qui
prévaut est le plus fort selon la mesure rationnelle, mais
il est plus faible selon la mesure animale. Cest le con-
traire dans une action imprudente ou vicieuse : ici le mo-
tif qui emporte est ordinairement le plus fort selon la
mesnre animale, et invariablement le plus faible selon la
mesure rationnelle.

VI. Il est vrai que nous raisonnons des motifs des hom-
mes a leurs actions, et que si la conclusion n’est jamais
certaine elle est souvent trés probable ; mais inférer de la
que les motifs nous déterminent nécessairement, c’est rai-
sonner avec bien de la Jégéreté.

Supposons en effet que les hommes jouissent réelle-
ment de la liberté morale; je e demande dans cette
hypothése, quel usage penserait-on qu’il vont faire de
cette liberté? On penserait assurément qu’ils vont s’en
servir, pour préférer, entre les actes qui sont en leur pou-
voir, ou ceux qui répondent le mieux a leur inclination pré-
sente, ou ceux qui leurs promettent dans I'avenir un bien
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réel plus quoique plus éloigné ; et 'on jugerait d’avance que
celui-la serait insensé qui, ayant 4 choisir entre le bien
présent et le plus grand bien, preférerait le premier, et
que celui-la seul se montrerait sage qui dans la méme
alternative choisirait le second.

Or, n’est-ce pas ]ustement de cette manieére que les
hommes se conduisent ? n’est-ce pas en partant de la pré-
somption qu’ils se conduiront ainsi que nous raisonnons
de leurs motifs & leurs actions? Qui, assurément. On rai-
sonne donc mal quand on soutient que les hommes ne
sont pas libres, parce qu’ils se comportent comme s’ils
Pétaient : il y aurait certainement plus de logique a tirer
des mémes prémisses la conclusion contraire.

VII. On ne raisonne pas mieux quand on prétend que si
les hommes n’étaient pas nécessairement déterminés par
les motifs, leurs actions ne seraient que de purs caprices.

La résistance aux motifs animaux les plus forts, quand
notre devoir la prescrit, est si loin d’étre un caprice,
qu’elle est le plus haut degré de la sagesse et de la vertu ;
et nous faisons 4 'humanité honneur de croire, que les
gens de bien donnent de fréquents exemples de ce pré-
tendu caprice.

La résistance aux motifs rationnels est toujours une
folie une faute ou un caprice, et 'on ne peut nier qu’elle
ne sojt trop fréquente; mais si les insensés et Jes mé-
chants peuvent abuser de la liberté, est-il raisonnable
d’en conclure qu'on ne peut Pemployer 2 son véritable
usage, c'est-a-dire 4 I'fccomplissement de ce qui est sage
et de ce qui est bon ?

VIIL Enfin, il est également déraisonnable de prétendre
que si les hommes n’étaient pas nécessairement détermi-
nés par les motifs, les récompenses et les punitions de-
meureraient sans effet. La vérité est qu’elles ont leur effet
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sur les sages, mais pas toujours sur les méchants et les
insensés.

Examinons quel effet les punitions et les récom-
penses produisent réellement, et ce que I'on en peut con-
clure,pour ou contre chacun des deux systémes opposés
de la liberté et de la nécessité.

Je prends pour accordé que les lois les meilleures et les
plus sages, soit de Dieu, soit des hommes, sont souvent
enfreintes, malgre les récompenses et les punitions qui
les sanctionnent : je ne prendrais pas la peine de raison-
ner avec un homme qui contesterait cette vérité.

Que peut-on conclure de ce fait dans le systéme de la
ndécessité? Que la récompense ou le chitiment n’a pas été
un motif assez fort pour produire I'obéissance a la loi.
A qui la faute de la transgression? Uniquement au légis-
lateur, mais nullement au transgresseur, machinalement
determme par la force des motifs. Accuser celul-ci, ce se-
rait reprocher  la balance de ne point soulever un poids
de deux livres au moyen d’un poids moitié moindre.

Dans P'hypothése de la nécessité, il ne peut y avoir ni
récompense ni punition, dans le sens propre de ces mots,
lesquels impliquent mérite et démeérite. Les récompenses et
les punitions ne sont plus que des instrumens employés a
produire un effet mécanique. Si Peffet n’est pas produit,
c’est que P'instrument n’était pas convenable, ou qu’il a
été mal appliqueé.

Dans Ihypothése de la liberté, les récompenses et les
punitions doivent avoir leur effet sur le sage et homme
de bien; mais elles doivent le manquer sur le méchant et
Pinsensé, toutes les fois qu’elles seront combattues par
des passions animales, ou par de mauvaises habitudes.
Or, Clest précisément ce que nous voyons arriver.

Dans cette hypothése, la transgression de la loi ne
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retombe ni sur la loi elle-méme, ni sur le législateur; le
transgresseur seul est coupable. C’est la seule hypothese
dans laquelle il puisse y avoir récompense ou chitiment
dans le sens propre de ces mots, parce que c’est la seule
dans laquelle il puisse y avoir mérite et démérite.

CHAPITRE V.

ACCORD DE LA LIBERTE ET DU GOUVERNEMENT.

Lorsqu'on soutient que la liberté nous rendrait abso=
lument indociles au gouvernement de Dieu ou de 'hom-
me, il est nécessaire , pour appremer la légitimité de
cette conclusion, de blen savoir ce que signifie le mot
de gouvernement. 11 y a deux gouvernements, de natures
trés différentes. Nous pouvons, pour les distinguer, appe-
ler 'un gouvernement matériel, P'autre gouvernement
moral. Le premier s’exerce sur les étres purement passifs
et privés de toute puissance active; le second sur les étres
doués d’intelligence et d’activité.

On peut prendre pour exemple de gouvernement ma-
tériel, celui qu'exerce un patron ou un capitaine sur le
vaisseau qu’il dirige. Supposez le batiment bien construit
et pourvu de toutes les choses nécessaires au’voyage, il
faut encore pour le mener 4 sa destination infiniment
d’art et de soins; et cet art, comme tous les autres, a ses
régles et ses lois. Qui doit obelr ces lois, ou observer ces
régles? Ce n'est pas le navire assurément, car le navire
est un étre inerte; mais c’est'le capitaine. Un marin peut
bien dire que le vaisseau n’obéit pas au gouvernail; et
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méme ses paroles sont claires et il est parfaitement com-
pris lorsqu’il les prononce ; mais il parle d’ob®issance dans
le sens métaphorique; car dans le sens propre, le vais-
seau ne peut pas plus obéir au gouvernail, qu’il ne peut
donner un ordre. Chaque mouvement du navire et du
gouvernail est exactement proportionné a la force im-
primée, et dans la direction de cette force. Le vaisseau
ne désobéit jamais aux lois du mouvement, méme dans
le sens métaphorique, et ces loissont les seules auxquel-
les il puisse étre soumis.

Un matelot maudit peut-étre quelquefois son vaisseau
d’obéir mal au gouvernail; mais cette malédiction res-
semble & celle du joueur contre les dés; Cest la voix de
la passion, non celle de la raison qui la prononce; le
navire et les dés sont innocens.

Quoiqu'il arrive pendant le voyage, et quelle qu'en soit
lissue, le navire, aux yeux de la raison, n’est ni un objet
d’approbation ni un objet de blime, parce qu’il n’agit
pas, mais subit I'action. Si les matériaux dont il est fait
sont mauvais, la faute en est a Pouvrier; s'il péche par la
forme, au constructeur; si les régles de la navigation ne
sont pas observées, le coupable est celui qui les viole ;
enfin si la tempéte lui fait éprouver quelque avarie, il n’é-
tait pas plus au pouveir du vaisseau de Pempécher que
du maitre lui-méme. *

Le bateleur qui fabrique et montre les marionnettes,
nous offre un autre exemple de gouvernement matériel.
Dans leurs gestes divertissans les marionnettes nese meu-
vent pas elles-mémes, elles sont mues par une impulsion
étrangere, a laquelle elles ne peuvent opposer de résis-
tance. Si elles jouent mal leur réle, la faute en est a I'au-
teur ou au directeur du mécanisme; ou la force appli-
quée était trop grande ou trop faible, ou elle a été mal

vI. 15
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dirigée. Aucun homme de bon sens n’attribuera aux ma-
‘rionnettes les mérites ou les imperfections de leur jeu, et
éloge comme la critique ne peuvent s'adresser qu’a celui
qui les a faites ou a celui qui les fait mouvoir.

Si nous supposons pour un instant que les marion-
nettes solent douées d’entendement et de volonté, mais
dépourvues de puissance active, cette hypothése ne change
‘pas la nature du gouyernement qui les dirige; car sans
la puissance, Pentendement et la volonté ne peuvent pre-
duire aucun effet. On pourrait, dans cette supposition,
appeler les marionnettes des machines intelligentes ; mais
elles n’en seraient pas moins des machines; des machines
tout aussi invinciblement soumises aux lois du mouve-
ment que la matiére inanimée, et tout aussi incapables
qu’elle dun gouvernement moral.

Considérons maintenant la nature de cette seconde es-
péce de gouvernement. Le gouvernement moral ne con-
vient qu'a des étres doués de raison et de puissance, et
qui ont des régles de conduite qu'un Iégislateur leur a im-
posées. Ils obéissent, dans le sens propre dumot; leur obéis-
sance doit donc étre leur fait; et par-conséquent ils doi-
vent posséder le pouvoir d'obéir ou de désobéir. Leur
prescrire des lois auxquelles ils n’auraient pas le pouvoir
d’obéir, ou leur commmander des actions qui dépasseratent
leur puissance, serait une injustice révoltante et une ab-
surde tyrannie. : .

Quand les lois sont équitables et preserites par une
autorité juste , elles imposent a ceux qui les recoivent une
obhgatlon morale qm doit étre respectée, et dont la trans-
Oresslon est un crime qm mérite chatlment Mais st lo-
belssance est impossible ou la transgression nécessaire, il
est évident qu’il ne peut y avoir, mi obllgatlon morale a
faire I'impossible, ni crime & céder i la nécessité, ni
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justice & punir un étre pour un acte qu’il ne pouvait
éviter. Ces vérités morales sont autant de premiers prin-
cipes; et pour tout esprit sans préjugé elles sont aussi_
évidentes que les axiomes mafhematxques. La morale n’a’
pas d’autres bases: elle subsiste si elles sont vraies, elle
périt tout entiére si elles sont fausses.

Telle est la nature du gouvernement matériel et du gou-
vernement moral, les seuls genres de gouvernement que je
sois capable de concevoir. Cela posé, il est aiséde voir jus-
qua quel point la liberté et la nécessité sont compatibles
avec l'un et l'autre.

Or, je reconnais d’une part que la nécessité est parfai-
tement compatible avec le gouvernement matériel. Quand
celui qui gouverne est le seul agent, ce mode de gouver-
nement est a son plus haut degré de perfection; tout ce
qui se fait, cest lui qui le fait, et par celaméme a lui seul
appartient le mérite de tout le bien, et la honte de tout le
mal qui s accompllt

Il est vrai que, par une métaphore trés commune dans
la langue, le blime ou I’éloge s’adressent souvent 2 I'ou-
vrage ; mais dans le sens propre, ils n’appartiennent qu’a
auteur. C’est une vérité que l'ouvrier comprend a mer-
veille: il n’hésite pas a prendre pour son compte toutes
les louanges et tous les reproches qu'on adresse a son ou-
vrage.

D’une autre part, il n’est pas moins évident qu’un
gouvernement moral est inapplicable & un étre soumis
la nécessité. Il est injuste et absurde de prescrire des lois
i qui ne saurait obéir. Sur qui ne peut agir, toute obliga-
tion morale est sans force. Enfin il n’y a.point de crime &
ne pas faire I'impossible, et point de justice a punir cette
omission.

En appliguant ces principes théoriques aux divers

15,
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modes de gouvernement que nous connaissons, nous ver-
rons -que, chez les hommes, le gouvernement matériel
méme est toujours imparfait.

Les hommes ne créent par la matiére sur laquelle ils tra-
vaillent; ses diverses espéces, les qualités propres a cha-
cune, les lois de la nature qui les régissent, tout cela
est Pouvrage de Dieu. Les mouvements de l'air et de
la mer, les différentes températures de I'atmospheére, la
pluie et le veut, ces instruments nécessaires dans la plu-
part des travaux de ’homme, ne sont pas en son pouvoir.
Les ceuvres matérielles de notre puissance appartiennent
donc & Dieu encore plus qu’a nous.

Le gouvernement civil pagmi les hommes est une es-
péce de gouvernement moral; mais il est imparfait,
comme leslégislateurs qui font la loi et lesjuges qui l'ap-
pliquent. Les lois humaines peuvent étre imprudentes ou
iniques, les juges humains ignorants ou corrompus ; mais
dans tous les gouvernements civils, équitables, les maxi-
mes de gouvernement moral rapportées plus haut sont
reconnues comme des régles qu'on ne doit jamais violer.
En effet les principes de la justice sont si évidents pour
tous les hommes, que le gouvernement le plus tyranni-
‘que fait profession de les prendre pour guides, et tiche
de pallier les actes qui les blessent par Pexcuse de la
nécessité. )

Qu’a I'impossible nul ne soit tenu; que la responsabi-
lité cesse ol la nécessité commence; que la punition soit
inique 13 ol l'acte était inévitable: ce son} la des maximes
adwmises dans toutes les cours criminelles, comme des
régles fondamentales de justice.

Pour répondre a ces faits, quelques-uns des plus ha-
biles défenseurs de la nécessité ont avancé, quaux yeux
des lois humaines la volonté de faire I'acte était la seule
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condition nécessaire pour constituer le crime; dolt ils
concluent que la criminalité consiste dans la détermina-
tion de la volonté, que cette détermination soit libre- ou
nécessaire. Cette doctrine est a.mon gré le seul moyen de
concilier les codes criminels avec le systéme de la néces-
sité; elle mérite donc qu'on I'examine.

Je reconnais que tout crime doit étre volontaire, au-
trement il ne serait pas le fait de ’homme, et ne pourrait
lui étre justement imputé. Mais il a’est pas moins néces-
saire que le criminel jouisse de la liberté morale. Dans les
hommes adultes et sains d’esprit, cette liberté est présu-
mée, mais dans tous les cas ou elle ne peut I'étre, on
n'impute aucune criminalité, méme aux actions volon-
taires. (1)

Les exemples suivants rendent eette vérité évidente:
1° Les actions des animaux. paraissent étre volontaires.,,
cependant elles n’ont jamais passé pour criminelles, bien
que souvent elles soient nuisibles; 2° les enfans en bas dge
agissent volontairement, cependaant on ne les inculpe ja-
mais; 3° les fous conservent intactes lintelligenceetlavo-
lonté, mais ils perdent la liberté morale;et c’est pourquoi
on ne les rend point responsables des crimes qu’ils peuvent
commettre; 4° méme chez les hommes adultes et saius
d’esprit, un motif qu'on juge irrésistible pour un courage
ordinaire, comme la torture ou la crainte d’une mort
inévitable, détruit ou atténue la criminalité de I’action vo-
lontaire la plus mauvaise; d’otril snit que si le motif était

* Il faut se rappeler que par liberté morale, auteur n'entend pas le pou-
voir de vouloir en gencral; car il serait absurde de supposer que ce pouvoir ne
fit pas présumé dans un acte volontaire. La liberté movale signific chez
Yui le pouvoir de choisir entrele bien ou le mal, ce qui impliquele discernement
moral. Cette liberté n’est point impliquée dans Paction volontaire et libre d'un
élre dépourvu de conscience, ( Yote du traducteur.)
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entiérement irrésistible,, I'absolution de I'agent serait
compléte: tant la vérité et le bon sens protestent avec
force contre cette opinion, qu’il suffit qu’une action soit
volontaire pour qu’elle puisse étre criminelle.

Le gouvernement que ’'homme exerce sur les bétes est
un gouvernement matériel ou quelque chose de fort ana-
logue, et n’a rien de commun avec le gouvernement mo-
ral. Nous gouvernons les choses inanimées par la connais-
sance des qualités que Dieu leur a donunées et des lois
physiques auxquelles il les a soumises; de méme nous
gouvernons les animaux par la connaissance des instincts,
des appétits, des affections et des passions dont ils sont
doués. En touchant & propos ces ressorts naturels qui les
font agir, nous pouvons les dresser a une foule d’habitu-
des qui nous sont utiles; encore trouvons-nous que, par
des causes qui nous sont inconnues, certaines especes, et
‘méme certains individus de la méme espéce, sont plus on
moins dociles que les autres. o

Les enfans dans le premier 4ge sont 4 peu prés gou-
vernés de la méme facon que les plus intelligents des ani-
maux. Le développement de leurs facultés intellectuelles
et morales, qu'une sage éducation et de bons exemples
peuvent beaucoup hater, les rend pen & peu susceptibles
d’étre gouvernés d’une autre maniére.

La raison nous fait assigner au Tout-Puissant, sur la
partie inerte et inanimée de la création, un empire ana-
logue au gouvernement matériel que nous exercons sur
les choses, mais infiniment plus parfait. C’est ainsi que
nous comprenous le gouvernement du monde physique
par son auteur. Dans cette partie de 'administration de
Dieu, rien ne peut arriver qui ne ‘vienne de.lui; que son
action soit immédiate du qu’elle s’exerce par des instru-
‘mens subordonnés, il est la seulc cause et le seul agent,
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et c’est toujours sa volonté qui est faite; car des instru-
mens ne sonl ni des causes, ni des agents, biemque par-
fois nous leur en donnions improprement le titre.

Il n’est do,nc pas moins conforme a la raison qu'aux
paroles de 'Ecriture d'imputer a la divinité tout ce qui
se fait dans le monde matériel. Quand nous disons d’'une
chose quelle est Touvrage de la nature, nous voulons
dire qu'elle est celui de Dieu; cette expression ne peut
avoir d’autre sens.

Le monde physique est une grande machine, qui a été
inventée, qui a été faite, et qui est gouvernée par la sa-
gesse et le pouvoir du Tout-Puissant. S'il contient des
étres doués de vie, d'intelligence et de volonté, sans au-
cun degré de puissance active, ces étres sont nécessaire-
ment soumis au méme mode de gouvernement que la ma-
tiere; leurs déterminations, soit que nous les appelions
bonnes ou mauvaises, ne sont pas moins ouvrage de
Dieu, que les productions de la terre : car sans la puis-
sance .d’agir, la vie, l'intelligence et la volonté ne sau-
raient rien faire, et par conséquent nesauraient étre res-
ponsables de rien.

Cette grande machine du monde physique parle hau-
tement de la puissance et de la sagesse de son auteur;
mais elle ne dit rien d’une autre classe d’attributs dont la
conduite morale de ses créatures offre seule un reflet. On
'y découvre aucune trace de justice, aucun signe d’équi-
table répartition des récompenses et des chatunens, rien
qui témoigne Pamour de la vertu et Phorreur du vice. En
effet, comme tout dans le mondematériel est 'ouvrage de
Dieu, il ne peut s’y rencontrer ni vices a punir ou a hair,
ui créatures yertueuses a honorer et a récompenser.

Dans le systéme de la nécessité il n’y a pas d’autre
monde que le monde matériel, ct tous les actes qui s"ac-
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complissent dans la création n’ont que Dieu pour auteur.
Dés lors fout gouvernement moral, toute obligation mo-
rale sont impossibles. Les lois, les récompenses et les chiiti-
ments ne sont que des leviers qui agissent mécaniquement ;
et la volonté du législateur est aussi bien exécutée par la
désobéissance, fue par la soumission 4 ces lois.

Telle est Pidée qu’il faut se former du gouvernement
du mounde dans 'hypothése de la nécessité; ce gouverne-
ment est purement mécanique; tout gouvernement mo-’
ral est ineompatible avec ces principes.

Revenons maintenant a la doctrine de la liberté et
voyons quelle idée elle nous donne du gouvernement
de Dieu.

S’il est vrai pour les partisans de cette doctrine que
dans la petite partie de l'univers qui tombe sous nos
sens une foule d’étres sont dépourvus de puissance active,
qu’ils ne se meuvent que comme ils sont mus, n’obéissent
qui la nécessité, et par conséquent n'offrent et ne peu-
vent offrir de prise qu'a un gouvernement matériel; il
n’est pas moins vrai pour eux que le Tout-Puissant a ac-
cordé a quelques-unes de ses créatures et particuliére-
ment 4 ’homme, un certain degré de puissance active, et
les a douées en méme temps du flambeau de la raison pour
les diriger dans l'usage de cette puissance.

Par quel lienmystérieux la puissance et ta raison sont-
elles unies dans la nature des choses? nous lignorons;
mais ce que nous voyons avec évidence, c’est que, tout de
méme que la raison ne peut rien sans la puissance, tout
de méme la puissance sans la raison n’aurait point de
lumiére pour se diriger vers une fin quelconque.

L’union de la puissance et de la raison constitue la -
berté morale, qui assigne a’lhomme le premier rang dans
la création, a quelque faible degré qu’il Ia posséde. Grace a
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elle, il est autre chose qu'un simple instrument dans la
main du maitre; il est un serviteur dans le sens propre
du mot, un serviteur & qui 'on a confié une tiche, et
qui est responsablede son accomplissement. Dans la sphére
de son pouvoir, il gouverne, il exerce une autorité, su-
balterne il est vrai, mais absolue dans ses limites, et & ce
titre on peut dire qu’il est#fait a 'image de Dieu. Mais
comme cette autorité est déléguée, ilest moralement obligé
d’en faire un bon usage, selon les lumiéres de la raison
que Dieu lui a donnée a cet effet. Quand il en use bien, il
a droit a 'approbation morale; quand i en abuse, il mé-
rite le blime et le chitiment, et la raison nous dit que
tot ou tard il rendra compte au souverain maitre, juge
incorruptible du bien et dumal, des pouvoirs qui lui ont
été confiés.

Tel est le gouvernement moral de Dieu; et 'on voit
que loin d'étre incompatible avec la liberté, il la suppose
dans ceux qui y sont soumis, et ne peut s'exercer la ou
elle n’est pas; car la responsabilité w’est pas moins incon-
ciliable avec la nécessité, que la lumiére avec les ténebres.

Observons en outre, que comme la puissance active
dans 'homme et dans toutg créature est un présent de
Dieu, Vexistence, le degré et la durée de cette puissance
dépendent de son bon plaisir, et quelle ne peut rien faire
que ce qu’il a jugé convenable de lui permettre.

Notre popvoir d’agir ne nous sauve pas de I’action des
forces étrangéres; notre puissance peut étre empéchée
ou forcée par une puissance supérieure; et celle de Dieu
est toujours supérieure  celle de '’homme. Ce serait une
folie insigne et une grande présomption de notre part,que
de prétendre connaitre toutes les voies du gouvernement
de Dieu, et tous les moyens qu’il emploie pour que ses
desseins soient accomplis par les homnes, agissaut en
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toute liberté et avec des vues différentes ou contraires 3
car autant les cieux sont au dessus de la terre, autant les
voies de Dieu sont au dessus de nos voies, et ses pensées
au dessus de nos pensées.

Qu’uu homme puisse exercer une grande influence sur
es déterminations volontaires des autres hommes au
moyen de I'éducation, de 'exemple ou de la persuasion,
cest un fait qu’il faut, reconnaitre, soit qu'on adopte le
systeme de la liberté ou celui de la nécessité, Dans quelle
proportion la responsabilité de ces déterminations se par-
tage-t-elle entre la personne qui les a prises et celle qui
a contribué a les lui faire prendre? Nous I'ignorons. Dieu
seul le sait, et 1l en jugera dans son infaillible équité.

Tout ce que je prétends, c’est que si un homme doug
de talents supérieurs peut influer si puissammment sur les
actions de ses semblables, sans leur enlever leur liberté,
la raison veut qu'on accorde a celui qui a fait ’homme
le pouvoir d’exercer sur lui, et sans détruire. sg liberté,
une plus grande influence encore. Jamais on ne prouvera
que Dieu n’ait pas assez de sagesse et de puissance pour
gouverner des agents libres, de maniére i ce que ses des-
seins soient accomplis.

Celui qui créa ’homme pe'ut avoir pour gouverner scs
déterminations sans détruire sa liberté, des moyens dont
nous n’avons aucune idée ; et puisqu'il nous a donné cette
Jiberté, il est évident qu’il peut y mettre les restrictions
nécessaires a 'accomplissement de ses vues sages et bien-
veillantes. Tout ce qu’exige la justice de son gouverne-
ment c’est que la responsabilité de ses créatures ne dépasse
point le cercle de leur pouvoir; et sur ce point nous pou-
vons nous confier a la justice du Dieu qui nous a faits.

Il résulte de ce que nous avons dit que Ihypothese
de la nécessité exclut la possibilité d'un gouvernement
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moral de l'univers; le gouvernement qui\le régit dans
cette hypothese est absolument mécanique, et, bien ou
mal, tout ce qui 8’y fait est Peeuvre de Dieu. Dans ’hypo-
thése de la liberté, au contraire, rien de moins impos-
sible que le gouvernement moral de I'univers, et rien de
moins incompatible que ce gouvernement avec I'accomn-
plissement des desseins que Dieu s’est proposés en le créant ,
et qu’il poursuit en le dirigeant.
Les arguments en faveur de la liberté morale qui ont
le plus de valeur a mes yeux sont les trois suivants :
° ’'homme a une conviction ou une croyance naturelle
que dans beaucoup de cas il agit librement ; 2° il se sent
responsable de ses actions; 3° il peut se proposer un but,
et il est capable de le poursuivre par une longue série de
moyens calculés pour y arriver.

- - v pradhaantara s e Ve v

CHAPITRE VL

PREMIER ARGUMENT.

Nous trouvons en nous-mémes une croyance ou une
conviction naturelle que nous agissons librement; con-
viction si précoce, si universelle, et si nécessaire dans
la plupart de nos opérations rationnelles »qu’elle doit étre
le résultat de notre constitution et 'ccuvre de celm qui
nous a créés. !

Quelques-uns des plus mtreprdes avocats de la nécessité
.ont la bonne foi de convenir q ‘il est impossible ‘de
croire a ce systeme au moment ou l'on agit. Ils disent que
nous avons le sentiment ou la conviction naturelle d’agir
librement , mais que cette conviction est trompeuse.
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Ce systéeme a le double défaut d’étre une injure a Dieu
et de conduire au scepticisme universel. Il suppose que
Pauteur de notre étre nous a donné une faculté pour nous
tromper, et une autre pour dévoiler la tromperie et nous
apprendre qu’il est un imposteur.

Si parmi nos facultés naturelles il en est une de-trom-
peuse, il n’y a pas de raison pour nous fier & aueune; car
Pauteur de I'une est I'auteur de toutes.

La voix de nos facultés est la voix de Dieu, non moins
que celle qui parle d’en haut; et soutenir que nos facul-
tés sont trompeuses, c’est accuser de mensonge le Dieu de
vérité,

Si la bonne foi et la véracité ne sont pas des éléments
essentiels de la perfection morale, la perfection morale
n’existe pas, et nous n’avons aucun motif de eroire aux
déclarations et aux promesses de Dieu. Un homme peut
bien étre tenté de mentir, mais il ne peut le faire sans
avoir la conscience de son immoralité et de sa bassesse.
Imputerons-nous 4 Dieu ce que nous ne pouvons attri-
buer 4 un homme sans lui faire un sanglant affront?

Laissons donc cette opinion qui révolte tout esprit de
bonne foi, et qui est subversive de toute religion, de
toute morale-et de toute science, et voyons sur quel fon-
dement nous croyons a I'existence de la puissance active
en nous.

. L’idée méme de la puissance active doit étre puisée
daus notre constitution; autrement son origine serait in-
explicable. Nous voyons les événements, mais non le pou-
voir qui les produit. Nous observons qu’un événement en
suit unautre, mais nous n’apercevons pas le lien qui les
unit. Les notions de puissance et de causalité ne peuvent
donc nous venir des objets extérieurs.

Cependant la notion de cause, et la conviction que cha-
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que événement doit en avoir une, se trouvent si ferme-
ment -€établies dans l'esprit de tous les hommes qu'on ne
peut les en arracher.

Elles doivent donc avoir leur origine dans notre con-
slitution, et les observations suivantes prouvent qu’en ef-
fet, elles sont naturelles 4 'humanité.

1° Nous avons conscience d’'un grand nombre d’exer-
tions volontaires, les unes faciles, les autres pénibles, et
dont quelques-unes demandent un grand effort. Ces exer-
tions sont des actes de notre puissance. Un homme peut
ne pas avoir le sentiment de cette puissance, quand il ne
lexerce pas; mais il en a nécessairement et lidée et la
conviction, quand il 'exerce sciemment et volontairement,
et dans le but de produire quelque effet.

2° Lorsque nous examinons si nous devons faire ou
ne pas faire une action de quelque importance, cette dé-
libération implique la croyance que l'acte est en notre
pouvoir. Nous ne pouvons délibérer sur une fin, sans étre
convaincu que les moyens sont en notre pouvoir, ni sur

" les moyens, sans étre convaincus que nous avons le pou-
voir de choisir le meilleur.

3° Quand la délibération aboutit 4 une détermination ,
et que nous nous arrétons au parti qui nous parait pré-
férable, cette résolution n’implique-t-elle pas la conviction
que nous pouvons faire ce que nous avons résolu? Incon-
testablement un homme ne saurait se décider i payer une
somme qu’il n’a pas, et qu'il n’espére pas avoir.

4° Lorsque j'engage ma foi dans une promesse ou dans
un contrat, je suis nécessairement convaincu que jai le
pouvoir de remplir mon engagement, autrement ma
promesse serait une fourberie honteuse.

Ily a, comme je I'ai dit ailleurs, une condition sous-
entendue dans toute promesse: il est évident que nous ne
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pourrionsla tenirsinous cessions de vivre,ou que Dieu nous
retirat le pouvoir d’agir qu’il nous a donné. La croyance
i ce pouvoir n’est donc en rien contradictoire ayec la dé-
pendance ol nous sommes de Dieu. La nature enseigne au
plus ignorant sauvage que toute promesse implique cette
réserve, qu'elle soit exprimée ou qu’elle ne le soit pas ;car
c’est un axiome du sens commun qu'a I'impossible nul
rest tenu.

Dans 'hypothese de la nécessité, il y aurait une autre
condition 4 sous-entendre dans toute délibération, dans
toute résolution et dans toute promesse; nous ne pour-
rions nous engager ni nous résoudre que sous la réserve
que nous voudrions tenir notre engagement, exécuter no-
tre résolution, quand le moment serait arrivé. En effet,
la volonté n’étant pas en notre pouvoir dans ce systéme,
nous ne saurions répondre de ses déterminations.

Mais avec une telle condition (et elle serait indispen-
sable) il est évident qu’il ne peut y avoir ni délibération,
ni résolution, ni promesse d’aucune espéce. Un homme
pourrait délibérer, se résoudre, et contracter des engage-
ments sur les actions d’autrui aussi bien que sur les
slennes.

Les avis que nous donnons aux autres, les efforts que
nous faisons pour les persuader, les ordres que nous leur
imposons et la conviction ol nous sommes q'ils sont en-
gagés par leurs promesses, démontrent avec la méme évi-
det}ce que nous croyons a Uexistence de la puissance ac-
five en eux.

5° Est-il possible qu’on se fasse un reproche de eeder
i la nécessité? autant vaudrait se reprocher de mourir,
ou d’étre homme. Le blime suppose le mauvais emploi
d’une faculté; et quand un homme agit aussi bien qu’il
lui est possible de faire, en quoi pent-il étre blimé? Donc
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toute conviction d’avoir mal agi, tout remords, toute dés-
approbation dee.soi-méme, implique la conviction que
nous avions le pouvoir de faire mieux. Supprimez cette
conviction, on pourra concevoir dans ’lhomme le senti-
ment du mal présent et la crainte du mal a venir, maisle
sentiment de la culpabilité et la résolution de mieux faire
lui deviendront étrangers.

Parmi ceux qui professent le systéme de la nécessité,
plusieurs désavouent ces conséquences, et s’imaginent y
¢chapper. Nous neles accusons pas de ces conséquences,
mais elles découlent inévitablement du principe, et quel-
ques-uns de ses modernes défenseurs ont eu la hardiesse
deles avouer.« On ne peut, disent-ils, s’accuser soi-méme
« d’avoir fait mal dans le sens propre de ces mots; a par-
« ler strictement, ’homme n’a rien & déméler avec le re-
w pentir, la confession, le pardon; tous ces actesimpliquent
« un état de choses qui n’existe pas. »

Ceux qui adoptent de pareils sentiments, ont raisan de
vanter en termes pompeux la grande et glorieuse doc-
trine de la nécessité; elle les fait retourner a 'état d'in-
nocence, elle les délivre des angoisses du crime, des ai-
guillons du remords, et sinon de toute crainte sur Pave-
nir gui les attend, au moins de toute inquiétude sur la
conduite a tenir pour rendre cet avenir heureux. Ils sont
aussi assurés d’étre a I'abri de toute faute future, que le
malade au lit de la mort. Il faut convenir qu’une doctrine
si flatteuse pour le pécheur, peut se passer mieux qu'une
autre de 'appui des bonneg raisons et des arguments dé-
moustratifs.

Toutefois ceux la méme qui vantent le plus chaude-
ment cette glorieuse doctrine, sont obligés d’avouer
que tout homme ne peut s’empécher, quelque effort qu’il
fasse, « d’éprouver les sentiments de la honte et du re-

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



240 ESSAI IV.— CHAPITRE VI,

« pentir, et quand il est tourmenté par la comscience de
« ses fautes, de sentir le besoin du pargdon, et de I'im-
« plorer. »

Ce qui veut dire, ce me semble, que bien que le systéme
de la nécessité repose sur desarguments invincibles, et qu’il
soit la doctrine la plus consolante du monde, il n’est per-
sonne cependant qui, dans ses moments sérieux, et quand
il se place par la pensée devant le trone de Dieu, puisse
croire & ce glorieux systéme et a ses glorieuses consé-
quences; que loin de la, tout homme alors se trouve con-
traint d’y renoncer, et de revenir 4 I'humiliante convic-
tion qu’il a fait un mauvais usage du pouvoir que Dicu lui
avait confié.

Si la croyance a laréalité de ce pouvoir en nous, est né-
cessairement impliquée dans les opérations rationnelles
que je viens de mentionner, il s’ensuit qu’elle est con-
temporaine de notre raison, et aussi universelle parmi
les hommes et aussi nécessaire dans la conduite de la vie
que ces opérations e.lles-mémes.

Notre mémaire ne peut nous-dire a quelle époque elle
a commrencé. Elle ne peut étre ni un préjugé de I'éduca-
tion, ni une-conséquence de la philosophie. Il faut donc
qu'elle soit ou un, élément, ou un résultat nécessaire de
notre constitution, et par conséquent qu’elle soit en nous
I'euvre de Dieu.

En cela elle ressemble a plusieurs autres croyances qui
sont en nous. La croyance & la réalité du monde maté-
riel, la croyance a la vie et a l'intelligence de nos sem-
blables, la croyance i notre identité personnelle, la
croyance a 'existence passée des objets que nous nous
rappelons distinctement, portent le méme caractére.

Il est difficile de rendre compte de ces croyances, et
quelques philosophes pensent avoir de bonnes raisons
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pour les rejeter; mais elles tiennent ferme, et le scepli-
que le plus décidé s’apercoit qu'il est forcé de leur obéir
dans la pratique,, tout en leur faisant la guerre dans la
théorie.

Si on objecte a cet argument que la conviction de
notre liberté ne peut étre impliquée dans les opérations
ci-dessus mentionnées, parce qu’elles sont accomplies par
ceux-mémes qui croient a la nécessité; je réponds que les
hommes peuvent étre gouvernés dans la pratique par une
eroyance qu'ils rejettent dans la spéeulation,

Quelque étrange et quelque inexplicable que ce fait
puisse paraitre,une foule d’exemples sont la pour'attester.

Jat connuun homme qui savait aussi bien que personne
combien est absurde la croyance’ populaire aux appari-
tions, et qui cependant ne pouvait coucher seul dans son
appartement, ni s'aventurer seul dans une chambre pen-
dant la nuit. Peut-on dire que sa crainte n’impliquait pas
une croyance de danger? Assurément non: et cependant il
était théoriquement convaincu, qu’il ne courait pas plus
de danger dans les téncbres quand il était seul, que quand
il était accompagné.

Ainsi une croyance déraisonnable, un préjugé qu’il te-
nait de sa nourrice, avait assez d’empire sur son esprit
pour I'emporter, dans la pratique, sur la croyance spécu-
lative du philosophe et la ¢onviction raisonnée de
I'homme de sens. .

Il est trés peu de gens qui puissent regarder sans
crainte du haut d’une tour trés élevée; et pourtantla rai-
son leur dit qu’ils ne courent pas plus de danger que
dans la rue.

On a vu des personnes faire profession de croire qu'’il
'y a aucune différence entre le vice et la vertu, et dans

vI. 16
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la pratique s'offenser des injustices et estimer les actions
nobles et vertueuses.

On a vu des sceptiques nier le témpignage des sens
et la véracité de toutes les facultés humaines; on n’en a
peint vu qui dans la pratique fussent conséquents a leur
doctrine. .

1l y a des croyances si nécessaires, que sans elles un
homme ne serait plus un homme. On peut les com-
battre en theorie, mais, en fait, il est impossible de
les détruire. Aux heures de la spéculation, elles sem-
blent quelqucfois céder au raisonnement ct séva-
nouir; mais dans la pratique elles reprennent inva-
riablement leur autorité. Clest ce qui arrive, ce me
semble, aux défenseurs de la nécessité; ils proclament
que nous ne pouvons étre libres, et ils agissent comme
s'is I'étaient.

Au reste , cette puissance, a I'existence de laquelle nous
croyons en nous et chez les autres, ne comprend que les
actions volontaires. Comme toute notre puissance est di-
rigée par noire volonté, nous ne pouvons nous former
I'idée d’une puissance, proprement dite, qui ne serait pas
volontaire. C’est pourquoi nes actions, nos délibérations,
nos résolutions, nos promesses, ne se rapportent jamais
qu'aux choses qui dépendent de notre volonté. Il en est
de méme des avis, des exhortations, des ordres que nous
adressons aux autres : ils ne portent que sur les choses
qui dépendent de leur volonté. Enfin nous n’accusons ni
nous, ni les autres .des actes ol la volonté n'intervient
pas.

Mais un fait digne de remarque, c’est que tous les actes
qui dépendent de la volonté ne nous paraissent point,
par cela seuP, au pouvoir de celui qui les fait. La régle
admet ici une fénle d'exceptions. T’exposerai les plus sail-
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lantes : la régle en sera nfieux comprise, et les limites
de la liberté humaine plus nettement posées.

Dans les acces de folie, les hommes sont privés de tout
empire sur eux-mémes; ils agissent volontairement, mais
leur volonté est entrainée comme par une tempéte, a la-
quelle ils prennent la résolution derésister de toutes leurs
forces dans les intervalles de raison, mais par laquelle ils
sont de nouveau vaincus aueretour du délire.

Les idiots ressemblent a des hommes qui marchent
dans les ténébres, et qui n’ont pas le pouvoir de choisir
leur chemin parce qu’ils ne peuvent distinguer la bonne
route de la mauvaise. Leur intelligence étant privée du
flambeau qui nous dirige, il faut de deux choses l'une,
ou qu’ils demeurent inactifs, ou que leur activité soit
déterminée par une aveugle impulsion.

Les enfans sont comme les idiots, plongés dans les té-
nébres. De la nuit du premier 4ge 4 la clarté de la rai-
son développée, régmre un long crépuscule qui, par des de-
grés insensibles , aboutit au grand jour.

Dans cette période de la vie, I'homme n’a que bien
peu d’empire sur lui-méme. La nature et les lois de la so-
ciété mettent ses actions sous la direction des autres plu~
tot que sous la sienne; son étourderie, son indiscrétion,
sa légéreté, son inconstance, sont envisagées comme les
imperfections de I'dge plutét que comme les fautes de
I’homme. Nous le considérons alors comme moitié homme
et moitié enfant, et nous nous attendons a voir 'homme
etl’enfant paraitre tour a tour. On trouverait dur et in-
juste le censeur qui exigerait d’'un enfant de treize ans
le sang-froid, la constance, I'empire de soi-méme, d’un
homme qui en a trente.

C'est un vieil adage, qu’une violente colére est un court
accés de folie. Sl est des cas ol cela soit littéralement
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vrai, on ne peut pas dire que dans ces cas Phomme soit
maitre de lui-méme. S'il était possible de prouver que la
colére est une veritable folie, elle serait comme elle une
excuse pour tous les actes faits pendant sa durée; mais les
transports de la passion sont trop courts pour que I'état de
folie, s'il existe, puisse étre constaté; aussi n’admet-on pas
cetteexcuse devant les tribunaux humains. Et, a vraidire,
je ne crois pas qu’en remonsant i Porigine et aux progres
d’une passion violente, persoune ait jamais pu se eon-
vaincre quil n’a pas été en son pouvoir de lui résister.
Celui qui sonde les cceurs, est le seul qui sache avec exac-
titude, jusqu'a quel point Findulgence est en pareil cas
méritée. '

Mais bien qu’une passion violente puisge w’étre pas ir-
résistible , il veste vrai qu’on ne lui résiste pas sans diffi-
culté, et qu’elle ne laisse®pas ii.l’homme autant d’empire
sur lui-méme que le sang-froid. De li vient que st elle ne
peut absoudre la faute, elle ’atiénue, et qu’ellea son poids
dans les arréts publics comme dans lés jugements privés.

Il faut également observer que homme qui saccou-
tume a réprimer ses passions, augmente par habitude le
pouvoir qu’il a sur elles, et conséquemment sur luisméme.
Quand nous voyons le sauvage du Canada acquérir le
pouvoir de défier la mort sous ses formes les plus hideu-
ses, et de braver pendant de longues heures lés tourments
les plus raffinés, sans perdre 1’empire de lgi-méme, nous
devons en conclure que les lots de la ¢onstitution hu-
maine ouvrent une vaste carriére aux développements de
cette autorité intérieure, sans laquelle toute vertu ét
toute grandeur d’ame est impossible. -

11 est des cas toutefois ol nous ne jugeons pas que les
actions volontaires d’'un homme aient dépendu de son
pouvoir, ou dans lesquels du moins nous croyouns qu’élles
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y étaient a peine, a cause de la violence du motif qui agis-
sait sur lui. On n’exige pas de tous les hommes et dans
toutes les circonstances, le courage d’'un héros nj le deé-
vouement d’un martyr.

Si le gouvernement a confié & un ministre un secret
d’état qui ne peat éire révélé sans crime de haute trahi-
son, et qu’il se laisse séduire par une somme d’argent,
sa faute n’excite en nous aucune pitié, et les dons les plus
magnifiques nous sembleraient encore insuffisants pour
Patténuer.

Mais si le secret lui est arraché par la torture ou par
la crainte d’'une mort immédiate, au lieu de le blamer
nous le plaignons, et nous trouverions de la cruauté et do
Pinjustice a 'envoyer a échafaud.

D’ou vient que Phumanité s’accarde a condamner cet
homme dans le premier cas, et a labsoudre, ou du moins
a l'excuser, dansle second? §’il etitagi dans les deux circon-
stances par nécessité et sous 'impulsion d'un motif irré-
sistible, je ne vois pas a quel titre les deux jugements
pourraient différer.

Mais s’ils different, c’est évidemment que Pamour de
Pargent, ou ce qu'on appelle la cupidité est un motif
d’une nature peu violente, qui laisse & ’homme ’entier
empire de lui-méme; tandis que les douleurs de la tor-
ture,ou la crainte d’une mort immédiate, sont des motifs
siimpérieux, qu'a moins d’une force d’ame extraordinaire,
les hommes ne restent pas maitres d’eux-mémes sous leur
influence, et que par conséquent ce qu’ils font alors, ou
ne leur est point imputable, ou semble moins repréhen-
sible.

Un homme résiste-t-il a de semblables motifs, nous ad-
mirons son courage ct le regardons moins comme un
homme que comme un héros; céde-t-il, au contraire, nous
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n’accusons que la fragilité humaine, et le croyons plus di-
gne de pitié que de censure.

Clest une vérité reconnue, que les habitudes invétérées
diminuent considérablement Pempire de 'homme sur lui-
méme. Nous pouvons blimer une personne de les avoir
contractées, mats une fois qu'elles sont affermies, sa li-
berté n’est plus entiére a nos yeux; il nous semble méme
qu’il ne faudrait rign moins qu’un miracle pour la déki-
vrer des liens qui Penchalnent. ‘

En résumant ce que nous ‘avons dit, nous voyons que
la puissance attribuée aux hommes par le sens commun’
ne s'étend qu’a leurs actions_volontaires, et que méme sur
ce point elle n’est pas sans limites.

Parmi les actions quidépendent dé la volonté, il en est
que nous accomplissons sans effort, d’autres qui nous
sont difficiles, et d’autres enfin qui dépassent peut-étre
les bornes de notre liberté. L'empire de soi-méme n’a pas
la méme étendue chez tous les hommes, ni chez le méme
homme a tous les moments; de mauvaises habitudes peu-
vent le diminuer, peut-étre I'anéantir, et de bonnes I'ac-
eroitre considérablement. '

Ce sont la des faits attestés par I'expérience et consa-
crés par l'opinion générale du genre humain. Rien de
plus intelligible dans Phypothése de la liberté; rien de
plus inexplicable dans celle de la nécessité. Comment
concevoir des degrés de difficulté dans des actions égale-
ment nécessaires ? Comment comprendre des inégalités,
des diminutions, des accroissements de puissance, chez des
étres qui en sont privés?

Dauns cette controverse célebre, la conviction naturelle
que nous sommes libres, conviction dont Pexistence n'est
poiut contestée par les partisans méme du fatalisme, fait
retomber sur ces derniers le fardeau de la preuve; car la
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liberté a de son coté ce que les. jurisconsultes appellent
jus gucesztum un droit d’ancienne possession qui lui
donne gain de cause ]usqu,a preuve du contraire. Si donc
on ne parvient pas 2 démontrer la nécessité de nos ac-
tionsy il est démontré par cela méme qu’elles sont libres,
et tous les arauments en faveur de cette derniére cause
sont inutiles.

Un exemple fera mieux comprendre ma pensée. Si
un philosophe me disait que les personnes avec qui je
passe ma vie ne sont point des étres intelligents, mais de
pures machines, je pourrais bien me trouver embarrassé
pour lui répondre; et toutefois jusqu’a ce qu’il m’eiit
donné des preuves incontestables de son opinion, je me
crolrais autorisé a conserver une croyance que je tiens de
la nature, et qu'elle m’a donnée avant que je fusse capa-
ble de raisonner

~arn - s ~ P R R LV VY B e s

CHAPITRE, VIL

SECOND ARGUMENT.

Qu’il y aitune distinction essentielle et réelle entre le
juste et l'injuste, une bonne conduite et une mauvaise;
que la perfection morale soit un attribut nécessaire de la
divinité; que '’homme, enfin, soit un étre moral capable
d’agir bien ou mal, et responsable de ses actions devant
celut qui I'a créé et qui lui a donné un réle a remplir sur
le théitre de la vie : ce sont la des principes proclamés
par la conscience du genre humain, sur lesquels reposent
“toute morale et toute religion naturelle ou révélée, et
qui ont été généralement reconnus par ccux-la méme qui
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professent la dactrine de la nécessité. Je les supposerat
donc accordés. '

Ces principes fournissent un argument palpable et, je
pense, invincible,en faveur de la liberté morale.

Deux choses sont impliquées dans la notion d’un étre
moral et responsable; D'intelligence et la puissance active.

'1° Il faut qu’il comprenne la loi a laquelle il est sou-
.mis, et Uobligation qui lui est imposée d’y obéir. L'obéis-
sance morale doit étre volontaire, etdéterminée par I'au-
torité de la loi. Je puis commander 4 mon cheval de
manger quand il a faim, de boire quand il a soif : il le
fait, mais son action n’est pas une obéissance morale; il
ne comprend pas mon ordre, et ne peut avoir la volonté
&’y obéir; n’ayant pas la notion d’obligation morale, il ne
peut agir en vertu de celte obligation ; en mangeant et en
buvant, il n’est mii que par son appétit; mon autorité
n’y est pour rien. . .

L'obligation morale est étrangére aux brutes, parce
quelles n’ont pas le degré d'intelligence qu’elle implique.
Elles ne peuvent s’élever & la conception d’une régle de
conduite, ni comprendre lobligation d’y obéir; elles
peuvent nuire, elles ne sauraient pécher.

Envertu des facultés rationnelles qu’il a regues de Dieu,
’homme, au contraire, est capable de comprendre ka loi
qui lui est prescrite, et de concevoir I'obligation d’y obéir.
Il sait qu’il est juste de ne nuire & personne, et d’obéira
Dleu 11 se sent immédiatement convaincu que ces régles
sont sacrées, et quil est obligé de les suivre; sa con-
science approuve quand il les observe; elle lui apprend
quil est coupable et qu’il démérite quand il les viole; et
sans cette connaissance de la régle et de obligation qui
en dérive, 1l ne serait point un étre moral et respon-’
sable.
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2° Le second élément nécessairement impliqué dans la
notion d’un &tre moral et responsable, c’est la puissance
de faire ce qui lui est prescrit.

C’est un principe incontestable que nul ne peut étre
obligé de faire ce qui passe son pouvoir, niobligé de
sabstenir de ce qu'il ne saurait éviter. Cette maxime a la
méme évidence que les axiomes mathémaliques : on ne
peut la contester sans détruire toute idée d’obligation
morale, et, quand elle est bien. (:omprise, elle ne souffre
aucune exception. :

Toutefois, quelques moralistes citent un cas qu’ils con-
sidérent comme une exception a cette régle. Quand on s’est
mis par sa propre faute hors d’état de remplir son devoir,
a les en croire, 'obligation reste, bien qu'on ne puisse
plus faire ce qu'elle prescrit. Si par exemple en se livrant
a de folles dépenses, un négociant se met dans l'impossi-
bilité de faire hoaneur 4 ses engagements , P'impuissance
de payer ses dettes ne le dégage pas de son obligation.

Pour juger si ce cas et d’autres semblables font excep-
tion a notre maxime, il faut les préciser avec soin.

Sans dolite un homnme est trés coupable quand il né-
glige les régles d’'une sage éconoinie, et sa faute saggrave
du dommage qui en résulte pour les autres. Mais suppo-
sons qu’il ait subi la punition que la loi inflige a cette
faute, et que ses biens, distribués entre ses créanciers,
n’aient cependant acquitté que la moitié de ses dettes »
réduit a la pauvreté, sa conduite devient irréprochable;
il se corrige; il travaille; et non seulement il pourvoit a
ses besoins par une honnéte industrie, mais il fait tout ce
qui est en son pouvoir pour payer ce qu’il doit encore.

Je le demande maintenant, mérite-t-il nne nouvelle
punition, et continue-t-il d’étre coupable en ne payant
pasce qu'il ne saurait payer? Que chacun interroge sa con-
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science, et dise §'il peut bldmer cet homme de ce q'il ne
fait pas 'impossible? Les fautes qui ont précédé la ban-
queroute sont hors de la question, puisqu’elles ont recu
le chitiment qu’elles méritaient; il ne s’agit que de sa
conduite ultérieare. Or, que cette conduite soit irrépro-
chable, et que ses obligations actuelles ne dépassent point
les limites de son pouvoir, ¢'est ce dont personne ne peut
disconvenir. Ce n'est pas que l’ob-igation de payer ses
dettes soit annulée sans retour, elle revivra si le pouvoir
de la rempllr lui est rendu mais elle n’existe pas sans
ce pouvou‘. ce

Supposez qu'un matelot employé sur les vaisseaux de
sa patrie, et soupirant aprés le repos de ’hospice ouvert
aux marins invalides, se mutile la main de manicre a se
rendre incapable de servir : certes, il est coupable d’une
grande faute ; mais, aprés lui avoir infligé le chitiment
séveére qu’il mérite, son capitaine insistera-t-il pour qu'il
continue de remplir ses devoirs? lui commandera-t-il de
monter aux cordages Iorsqu’il a cessé de le pouvoir, et le
punira-t-il comme coupable de désobéissance? Ou le juste
et l'injuste'ne sont que des mots dépourvus de sens, ou
ce serait |3 le comble de I'injustice et de la folie.

Supposez encore qu'un domestique, par négligence ou
par étourderie, se méprenne sur les ordres de son maitre,
et fasse précisément ce qu’on lui a ordonné de ne pas faire.
‘On a coutume de dire que I'ignorance n’est pas une ex-
cuse quand elle procéde d'une faute; mais cette décision
est inexacte, car clle met la faute ou elle nest pas;la
faute est tout enticre dans I'étourderie ou la négligence
qui a causé la méprise; la. conséquence est innocente.

Cette vérité devient évidente dans le cas ot la méprise
était inévitable, et ou il n’a pas dépendu du domesti-
que de ne point la commettre; car alors 'ignoranceayant
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été invincible, tous les moralistes s’accordent & Fabsou-
dre. Et toutefois la cause seule de la méprise est changée;
la conduite ultérieure a été la méme dans ces deux cas ; la
faute, dans le premier, résidait donc tout entiére dans la né-
gligence oul'étourderie quiawait élé le principe de l'erreur.

L’axiome, que l'ignorance invincible absout la faute,
n'est qu’un cas particulier de 'axiome général : & I'impos-
sible nul n’est tenu. Le premier repose sur le second, et
ne peut pas avoir d’autre fondement.

Je n’ajouterai plus qu'un exemple : Un homme, par ses
exceés et son intempérance, a détruit ses facultés ration-
nelles: il est tombé en état de démence ou d’imbeécillité.
On P'avait averti du danger qu’il courait, et tout en pré-
voyant I'inévitable résultat de ses coupables exces, il a
continué de s’y abandonuner. On peut a peine imaginer
un crime plus moastrueux , et digne d’ufl chitiment plus
sévére. Supposons toutefois que ce chitiment ait été in-
fligé; dira-t-on que ce malheureux est encore soumis aux
devoirs d’un homme, lui qui a perdu les facultés humai-
nes? L’accusera-t-on de quelque crime, lui qui a cessé
d’étre un agent moral? Il serait tout aussi raisonnable de
soumettre une plante ou une pierre & I'obligation morale.

Les décisions que j’ai portées dans ces différents exem-
ples reposent sur les principes fondamentaux de la mo-
rale, et sur les inspirations les plus immédiates de la
conscience. Sil’on rejette ces principes, tout raisonnement
moral est renversé, toute distinction entre le juste et 'in-
juste effacée; et Pon peut voir que pas un de ces exem-
ples ne fait exception a I'axiome déja cité, qu’a I'impossi-
ble nul n’est tenu.

La puissance est donc nécessairement impliquée dans
Ja notion méme d’un étre moral et responsable, et st
Ihomme mérite ce nom, il en posséde-une somme pro-

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



N
202 ESSAI IV. — CHAPITRE VII.

portionnée a l'étendue de la tache qui lui est imposee. 1t
peut concevoir une perfection.inaccessible a ses efforts,
mais il est absous s’il en approche autant qu’il est en
lyi; on ne saurait lui faire un crime de n’avoir pas fran-
¢hi les bornes de son pouvoir.

Ce que nous avons dit dans le premier argument sur
les limites imposées & notre puissance , ajoute beaucoup
de force a 'argument qui nous occupe. Le pouvoir d’un
homme, avons-nous observé, ne s'étend qu’a ses actions
volontaires, et dans ces limites mémes il est encore sou-
mis a des restrictions.

Saresponsabilité a la méme étendue et subit les mémes
restrictions.

Dans le délire, 'homme n’a aucun pouvoir sur lui-
méme, et il n'est alors ni responsable, ni susceptible
‘dobligation motale. Dans 'age miir il a plus de responsa-
bilité que dans I'enfance, parce que son pouvoir sur lui-
méme est plus étendu. Les passions violentes et les motifs
violents atténuent la faute commise sous leur influence,
dans la méme proportion qu’ils diminuent Pempire de
Phomme sur lui-méme. .

Il y a donc une harmonie parfaite entre la puissance
d’une part, et 'obligation morale et la responsabilité de
Vautre. La correspondance entre ces deux ordres de faits
ne se borne point a ce caractére général de se rapporter
exclusivement aux actions volontaires; elle descend jus-
quaux moindres détails. Toute restriction de la puissance
produit une restriction semblable dans la responsabilité
et 'obligation. C'est précisément ce que proclame cette
maxime du sens commun confirmée par 'autorité divine:
A celui qui a beaucoup regu il sera beaucoup demandé.

Pour me résumer, Dieu a donné un certain degré de
puissance active a toute créature raisounable, et ¢’est un
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présent dont il lni demandera com‘pte. Si Phominé n’avait
pas de pouvoir, il ne serait point responsable. Toute sa-
gesse et toute folie, toute vertu et tout vice consistent
dans le bon ou le mauvais usage de ce poumir Si
I'homme n’avait pas de puissance), 11 ne serait ni fou ni
sage , ni vertueux ni corrompu.

Avec le systéme de la nécessité, oblrgatzon morale et
responsabilité , lovange et blame , mérite et démérite
Justice et injustice, récompense et chdtinent, sagesse
et folie, wertu et vice, sont, en religion, en morale, en
maliére de gouvernement civil, des mots vides de sens,
ou qu’il faut prendre dans une acception nouvelle; ear
avec le fatalisme il »’existe rien de pareil & ce que ces
termes ont signifié jusqu’a ce jour.
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CHAPITRE VIIL

TROISIEME ARGUMENT.

Si Phomme est capable de suivre avee sagesse et pru=
dence un systéme de conduite préalablement coteu &k réa
solu dans son esprit, il en résulte évidemment quel’homine
exerce quelque empire sur s¢s volitions et ses actions.

Parmi les hommes qui arrivent & I'dge de raison, y en
a-t-il qui s’imposent avec réflexion un plan de conduite
et qui se promettent de le suivre constamment durant e
cours de leur vie? Et parmi ceux qui le font,s’en rencon-
tre-t-il qui demeurent fidéles a cette résolution, et qui
poursuivent par les moyens convenables la fin qu’ils se
sout proposée? L’expérience rvépond affirmativement a
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ces deux questions ; je prends donc ces faits pour incon-
testables.

Il importe peu a la solidité de 'argument que la fin
préférée soit ou ne soit point la meilleure ; quelle que soit
cette fin, la richesse ou le pouvoir, Vapprobation de Dieu
ou celle des hommes, il suffit 3 mon but que 'agent l'ait
poursuivie avec sagesse et fermeté, et que dans une lon-
gue série d’actions réfléchies il ait adopté les résolutions
qui pouvaient 'y conduire, et évité celles qui pouvaient
Ien éloigner.

Qu’une pareille conduite démontre dans celui qui la
tient une certaine mesure de sagesse et d’intelligence,
clest ce que personne ne conteste; mais je vais plus loin
et je prétends quelle démontre en lui, avec une égale évi-
dence, un certain degré de pouvoir sur ses déterminations
volontaires.

Une observation suffit pour le prouver. Que peut a elle
senle 'intelligence?> Former un projet, mais non point
Pexécuter. Tout de méme qu’un plan de conduite ne sau-
rait étre congu sans lintelligence, tout de méme il ne
saurait étve réalisé sans la puissance. L'exécution d’un-
plan démontre donc avec une égale évidence et l'intelli-
gence et le pouvoir de I'agent. Tout signe de sagesse dans
Peffet est en méme temps un signe du pouvoir qui a exé-
cuté ce que la sagesse avait congu; ct si nous avons des
raisons de croire que la sagesse qui a concu le plan est
dans 'homme, ces raisons prouvent au méme degré que
la puissance qui I'a exécuté lui appartient.

Nous nous appuyons dans cet argument sur les principes
mémes qui servent a démontrer U'existence et les attributs
de la Divinité.

Les effets que nous voyons se produire dans le monde
matériel impliquent une cause, et comme ces effets sont
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sagement appropriés a une fin, ils impliquent une cause
ntelligente. Mais tout signe de la sagesse du Créateur
est en méme temps un signe de sa puissance, €ar sa sa-
gesse ne se révele que dans des ouvrages exéculés par sa
puissance. La sagess¢ dépourvue de puissance peut spé-
culer, mais elle ne peut agir; elle peut former dés plans,
mais elle ne saurait les exécuter.

Nous appliquons le méme raisonnement aux ouvrages
des hommes. Un édifice bien construit nous révéle T'in-
telligence de Parchitecte, car cest elle qui en a concu le
plan; mais 1a s’arréte son intervention : ['exécutiou exi-
geait davantage; outre la conception nett¢ du plan, elle
exigeait la puissance d’opérer conformément a ceite con-

. H
ception.

Etendons ces principes a la supposition que nous avons
faite, cest-a-dire & celle d’un homme qui, durant une lon-
gue suite d’anmées, s’est toujours déterminé et a toujours
agi de la maniére la plus convenable pour atteindre une
certaine fin. Si I'on accorde que cet homme posséde réel-
lement la sagesse qui a tracé cc plan de conduite et Pem-
pire sur ses propres actions qui a été nécessaire pour
Pexécuter, on accorde.que cet homme est un agent li-
bre, et, dans le cas particulier dout il s’agit, qu’il a usé
de sa liberté avec intelligence.

Mais si Pon prétend que les déterminations qui ont
concouru a I'exécution de ce plan ne sont point venues de
lui, mais d’une cause supérieure qui les lui a imposées,
il faut admettre aussi qu’il n’a point eu de part a la con-
ception du plan; car toute preuve qu'il I'ait concu, qu’il
y ait méme jamais pensé, est détruite du méme coup. -

La cause, quelle qu'elle soit, qui a dirigé avec tant de
sagessé les déterminations dont il s’agit, est nécessaire-
ment une cause intelligente et sage; il n’est pas moins

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



256 ESSAT IV.— CHAPITRE VIII.

certain qu’elle a concu le plan et résolu de Iexécuter.

Si on dit que ce sont les motifs qui ont produit ces
déterminations, je réponds que les motifs n’étant point
intelligents, ne peuvent concevoir un plan ni en résou-
dre I'exécution. 1l faudrait donc, dans cette supposition,
remontér plus haut, et arriver a un étre intelligent qui
aurait arrangé ces motifs et les aurait fait agir a propos
et dans 'ordre convenable pour produire la fin cherchée.

Mais il n’aurait pu le faire §’il n’avait eu Pintelligence
du plan, et it wavait voulu l'exécuter. D’'ou I'on voit
qu’en 6tant 3 Ihomme toute part dans exécution, cette
hypothese détruit toute preuve qu’il en- ait une dans la
conception du plan; que dis-je? qu’il en ait méme l'in-
telligence.

Si nous pouvons croire qu'une longue série de moyens
conspirent a un but, sans qu’une cause ait déterminé ce
but, et sans qu’elle choisisse et applxque les moyens de .
r attemdre, nous pouvons croire aussi que ce monde est
né du congours fortuit des atdmes, sans Lintervention
d’une cause intelligenté et puissante,

Si un heureux concours de motifs a pu produire la
conduite dun Alexandre ou.d’un.César, rien ne répugne
a ce qu'un heureux concours d’atémes n’ait donné nais-
sance au systéme planétaire.

Si donc une conduite sage demoutm dans celui qui
la tient quelque degré de sagesse, elle démontre avec
la méme évidence qu’il posséde quelque degré de pouvoir
sur ses déterminations. .

La seule raison que nous ayons de croire que nos
semblables pensent et raisonnent, est tirée de leurs
discours et de leurs actions ; s’ils ne sont point la cause
de leurs actions et de leurs discours, il n’y a plus de
motifs de croire qu’ils raisonnent ou qu’ils pensent.
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Descartes considérait le corps humain comme une ma-
chine , dont tous les mouvements et tous les actes sont
mécaniques. Si 'on pouvait parvenir i faire parler et agir
raisonnablement une telle machine , nous aurions le droit
d’en conclure que Fouvrier qui I'a construite était doué de
raison et de puissance ; mais le jour ou nous viendrions
a connaitre que les mouvemens de cette machine sont
automatiques , nous n’aurions plus de raison de croire
que 'homme est un étre intelligent et raisonnable.

11 résulte de ces conséquences que si les discours et les
actions de nos semblables sont pour nous une preuve
suffisante qu’ils sont des étres raisonnables, ils démon-
trent avec la méme évidence qu'’ils sont des étres libres.

Du méme raisonnement sort encore une autre consé-
quence qu’il est bon de ne point neghger.

Admettons que pourne point renoncer a son opinion un
fataliste consentit a reconnaitre que rien en effet ne prouve
Pexistence de la pensée et dela raison dans nos sembla-
bles, et qu’il se peut bien qu’ils soient tout simplement
des automates; du moins serait-il forcé d’admettre I'exi-
stence de la puissance dans le créateur de ces machines
et de confesser que la cause premiére est un étre libre :
en effet, nous avons pour croire a sa liberté les mémes
raisons que pour croire a son exislence et a sa sagesse.
Or, si Dieu agit librement, il suffit, et tout argument
qui aspire & démontrer que la liberté est impossible, est
réfuté par le fait.

La cause premiére nous révéle sa puissance dans tous
les effets qui nous révélent sa sagesse; et s'il lui a plu de
communiquer a sa créature une portion de sa sagesse ,
on ne voit pas pourquoi il n’aurait pu lui communiquer,
pour exécuter les vues de cette sagesse, une portion de
sa puissance.

VI 17
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Quant a cette proposition, que le premier mouvement
ou le premier effet ne peut éire produit fatalement, et
que par conséquent la cause premiére est nécessairement
un agent libre, c’est une vérité qui a été démontrée par
le docteur Clarke d’'une manitre qui n’admet pas de
réplique (1).Je ne sache point que les partisans de la
nécessité aient jamais fait la moindre objection a son
raisonnement ; je ne puis donc rien y ajouter.

CHAPITRE IX.

DES ARGUMENTS EN FAVEUR DE LA NECESSITE. — PREMIERE CLASSE
DE CES ARGUMENTS.

Nous avons déja examiné dans cet Essai quelques-uns
des arguments sur lesquels on a appuié le systtme de la
nécessité.

On a dit que la liberté humaine ne pouvait s’exercer
que sur les actes qui suivent la volitien, et qu’'un pouvoir
qui s’étendrait sur les déterminations méme de la vo-
lonté serait une chose incompréhensible et qui implique-
rait contradition. Nous avons répondu a cet argument
dans le premier chapitre. ‘

On a dit encore que la liberté était incompatible avec
Pinfluence des motifs, qu'elle transformait en caprices
toutes nos actions et nous rendait incapables de tout
gouvernement. Nous nous sommes occupés de cette ob-

¥ Démonstration de Uexistence et des attributs de Dieu. Voir aussi la fin des
Remarques sur le Traité de la Libert¢ de Collin.
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jection dans le quatriéme et cinquiéme chapitre de cet
Essai. ’

Je vais maintenant présenter quelques observations sur
d’autres arguments invoqués a I’appui de la méme doc-
trine; on peut les réduire i trois classes : les uns tendent
a prouver que la liberté des déterminations est impossi-
ble, les autres qu’elle serait nuisible, et les autres quen
falt cette liberté n’existe pas.

Occupons-nous d’abord des arguments qui tendent a
établir que la liberté est impossible.

1l en est un qui s’appuie sur le célébre principe de la
raison suffisante, qu’on peut énoncer ainsi : Rien ne peut
exister, rien ne peul arriver, rien ne peut étre vrai, sans
une raison suffisante.

L’illustre Leibnitz se faisait gloire d’avoir appllque le
premier ce principe a la philosophie, et par la davoir
élevé la métaphysique, qui n’était auparavant qu’'une
suite de jeux de mots insignifians, a la hauteur d’'une
science de raisonnement et de démonstration. Ce prin-
cipe mérite donc notre examen.

L’objection qui se présentait d’abord, cest que sou-
vent deux ou plusieurs moyens peuvent également con-
duire & un but donné, et qu’en pareil cas, l'un peut
étre choisi, bien qu’il n’y ait pas de raison suffisante
pour le préférer a lautre.

Pour mettre son principe a I'abri de cette objection,
Leibnitz soutenait d’abord que le cas supposé ne pouvait
arriver ; mais qu’en admettant la supposition , aucun des
moyens ne serait mis en usage , faute d’'une raison suffi-
sante pour étre preféré. Il reconnaissait donc avec cer-
tains Scholastiques, qu’un 4ne placé entre deux bottes
de foin parfaitement semblables, demeurerait immobile

7.
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par impuissance de choisir ; mais il prétendait que, sans
un miracle, le cas ne pouvait arriver.

Quand on objectait, que si le globe terrestre avait été
créé dans un moment de la durée infinic plutét que
dans un autre, que s’il avait été placé dans tel point
plutét que dans tel autre de P'espace, que si les planétes
enfin tournaient de l'occident & l'orient plutét que de
Yorient a l'occident, la volonté de Dieu était la seule
raison quon pit en donner; Leibnitz répondait, qu'il
n’existe point de place vide ni dans l'espace ni dans
la durée; que I'espace n’est que P'ordre des choses exi-
stantes et la durée Pordre des choses successives; que
tout mouvement est relatif, en sorte que s’il n’existait
qu'un seul corps dans 'univers, ce corps serait nécessai-
rement immobile; enfin, qu’il est incompatible avec Ia
perfection de la divinité, quil y ait un seul point de
Pespace vide de matiére, proposition qu'il étendait sans
doute & la durée; de sorte que, selon ce systéme, le
monde est nécessairement, comme son auteur, infini,
éternel , immuable, ou du moins , aussi grand en étendue
et en durée qu'il est possible qu’il le soit.

Quand on objectait enfin, que deux particules de
matiére, parfaitement semblables , ne pouvaient étre
coordonnées dans l'espace par aucune aulre raison
que la libre volonté de Dieu, Leibnitz répondait qu’il
estimpossible qu’il y ait deux partics de matiere‘ou deux
choses quelconques parfaitement semblables; et c’est ce
qui semble P'avoir vonduit & un autre grand principe de
sa philosophie, qu'il appelle lidentité des indiscernables.

Apres avoir produit de si belles découvertes en philo-
sophie, le principe de la raison suffisante était bien digne
de trancher la question si long-temps débattue de la liberté
humaine : aussi, la déeide-t-1l avee une extréme facilite.
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Qu’est-ce quune détermination de la volonté? Un événe-
ment qui doit avoir une raison suffisante ; toute déter-
mination implique donc une circonstance antécédente,
qui ne pouvait étre suivie d’'une détermination différente:
toute détermination est donc nécessaire.

Comme on le voit, le principe de la raison suffisante
est fécond en consequences, et nous pouvons juger de
Parbre par les fruits qu’il porte.

Adopter ce principe, Cest adopter toutes les consé-
quences qui en dérivent. Pour mettre ces conséquences
hors de toute atteinte, il suffit donc de prouver la vé-
rité du principe lui-méme.

Je ne sache pas que Leibnitz en ait donné dautre
preuve que lautorité d’Archiméde, qui, dit-il, fait
usage de ce principe pour démontrer qu'une balance ,
chargée de poids égaux , resterait toujours immobile.

Dire d’'une balance ou d’une machine quelconque, que
si nulle cause extérieure ne la met en mouvement elle
doit nécessairement demeurer en repos, cest parfaite-
ment raisonner; car une machine n’a pas la faculté de se
mouvoir elle-méme. Mais appliquer le méme raisonne-
ment a ’homme, c’est supposer que ’homnme est une ma-
chine, et c’est justement la ce qui est en question.

Leibnitz et ses partisans voudraient bien nous faire
considérer la maxime que rien n'existe, n’arrive et ne
peut étre vrai sans une raison suffisante, comme un pre-
mier principe qui n’a besoin ni de preuve ni d’explica-
tion ; mais C’est en vain, car cette maxime est évidemment
une proposition trés vague, et qui n’est pas moins sus-
ceptible de significations diverses que le mot raison lui-
méme. Non seulement elle doit varier de siguification
quand on l'applique a des choses de nature aussi diffé-
rente qu'un événcment et une vérité, mais-elle peut en offrir
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de trés diverses dans son application 3 une méme chose.
Pour se former une idée distincte de cette maxime, il
ne suffit donc point de la considérer en général; il faut
Panalyser avec soin, et en lappliquant a différents sujets,
constater dans chacun quelle est sa signification.

Le principe de la raison suffisante ne peut intéresser
la question de la liberté humaine qu’autant qu'on I'appli-
.que aux déterminations de la volonté. Ainsi, étant definée
uneaction volontaire, la question est de savoirs’il y aeu ou
s'il n’ya pas eu une raison suffisante pour quelle fut faite?

Le sens naturel de cette question et qui semble sortir
le plus immédiatement des termes dans lesquels elle est
posée, est celui-ci : L/agent a-t-il eu un motif suflisant
pour regarder I'action qu’il a fdite comme un action sage,
vertueuse ou tout au moins innocente? Or, dans ce sens,
assurément , toutes les actions humaines n’ont pas leur
raison suffisante, car il en est heaucoup de folles, d’in-
sensées et d’'inexcusables.

Si la question signifie : Paction a-t-elle eu une cause?
nul doute que la réponse ne doive étre affirmative.
Tout événément suppose une cause, douée d’un pouvoir
suffisant pour le produire, et qui ait déployé ee pouvoir
a cette fin. Il faut donc qu'il soit arrivé de deux choses
I'une dans le cas dont il s’agit, ou bien que I’homme ait
été la cause de laction, et alors l'action a éié libre et
elle lui est justement imputée, ou bien que laction ait
été produite par une autre cause, et alors on ne peut 'im-
puter a ’homme avec justice. Dans ce sens donc, nous
reconnaissons sans peine qu’une raison suffisante a pré-
sidé a 'action ; mais cette concession ne fait rien du tout
a la question de la liberté.

Si enfin le sens de la questlon est celuici : Y a-t-il eu
quelque chose d’antérieur a I'action qui lait fatalement
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déterminée? tout homme qui croit que Paction a été li-
bre, répondra par la négative.

Telles sont, que je sache, les trois seules maniéres d’en-
tendre le principe de la raison suffisante, quand on l'ap-
plique aux déterminations de la volonté humaine. Ce
principe, dans la premiére, est évidlemment faux; dans
la seconde, il est vrai, mais il ne touche en rien a la
question de la liberté; dans la troisiéme, c’est une pure
affirmation de la nécesssité, sans aucune preuve.

Avant d’abandonner ce principe si vanté, voyons com-
ment il s’applique a des faits d’un autre genre. Quand
nous disons qu’un philosophe a donné la raison suffisante
de tel phénomene, que voulons-nous dire? Simplement
qu’il en a rendu compte d’aprés les lois communes de la
nature. La raison suffisante d’'un phénoméne de la nature
ne peut étre que la loi ou les lois de la nature dont ce
phénomeéne est une conséquence nécessaire. Mais som-
mes-nous siirs que dans ce sens tous les- phénomenes de
la nature aient leur raison suffisante? Je ne le pense
pas. )

En effet, sans parler des événements miraculeux dans
lesquels les lois de la nature sont suspendues ou enfrein-
tes, qui nous dit que dans le gouvernement de la provi-
dence, Dieu ne produise pas des actes particaliers qui ne
rentrent dans aucuune des lois générales de la nature?

La fixité des lois de la nature était nécessaire pour
dounner aux créatures intelligentes la possibilité de con-
duire leurs affaires avec sagesse et prudence, et d’accom-
plir leur tiche par les moyens convenables; toutefois il
pouvait étre bon que certains événements particuliers ne
fussent pas invariablement fixés par les lois générales,
mais que Dieu se réservat de les produire par des actes
spéciaux, afin que ces mémes créatures. eussent un motif
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suffisant d’invoquer son assistance, sa protection et sa lu-
miére, et de compter sur sa grace pour le succes de leurs
entreprises légitimes.

Nous voyons que dans les gouvernements humains,
dans ceux mémes qui suivent la marche la plus légale, il
est impossible que tous les actes de I'administration soient
déterminés par les lois établies : toujours quelque chose
est laissée a la discrétion du pouvoir exécutif, et particu-
lierement les actes de clémence et de libéralité envers les:
sujets suppliants. On ne saurait démontrer qu'il n’existe
rien d'analogue daus le gouvernement de Dieu.

Nous n’avons pas le droit de prier Dieu d’enfreindre
ou de suspendre les lois de la nature en notre faveur. La
priére suppose done qu’il peut, sans violer ces lois, préter
Poreille a nos supplications. Quelques philosophes ont
pensé que e seul effet de la priere était d’améliorer notre
nature et nos penchants, et qu’elle n’avait aucun pouvoir
sur la divinité. Mais c'est une supposition dont rien ne
démontre la vérité; elle est en contradiction avec nos.
sentiments les plus naturels, aussi bien qu’avec le texte
de I’Ecriture sainte, et tend a glacer en nous les mouve-
ments de la piété.

C’était, il est vrai, un des articles de la doctrine de
Leibnitz, que la divinité a cessé d’agir depuis la création
dumonde, et n’est plus intervenue que dans les miracles;
telle a éte la perfection de 'ouvrage que toute interpo-
sition nouvelle de lauteur et été inutile. Mais cette
assertion, contestée par Newton et quelques-uns des plus.
habiles philosophes de 'époque , ne recut jamais de Leib-
nitz Pappui d’aucune preuve.

Rien ne démontre donc que tout phénomeéne physique
ait une raison suffisante, si par 12 nous entendons une ou
plusieurs lois fixes de la nature dont cet événement soit
une conséquence nécessaire.
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Je demanderai maintenant ce que 'on entend par la
raison suffisante d’une vérité. La raison suffisante de no-
tre croyance a une vérité, c’est, je pense, que nous en
reconnaissions I'évidence; mais quant a la raison suffi-
sante de l'existence d’une vérité, je ne puis deviner ce
que Cest; & moins que la raison suffisante d’'une vérité
contingente ne soit quelle est vraie, et celle d’'une vé-
rité nécessaire quelle lest nécessairement : lumineuses
découvertes qui ajoutent singuliérement 4 la somme de
nos connaissances !

Il résulte, je crois, de ce qui préceéde, que le principe
de la raison suffisante est extrémement vague dans sa si-
gnification. Si ce principe veut dire que tout événement a
nécessairement une cause capable de le produire, rien
w'est plus vral, mais rien aussi n'est moins nouveau en
philosophie et dans la pratique. S’il signifie que tout
événement est nécessairement la conséquence de quelque
chose dantérieur qu’on appelle raison suffisante, c’est la
proclamation du fatalisme universel, et il en sort une
foule de conséquences bizarres, pour ne pas dire ab-
surdes; mais dans ce sens ce principe n’est niévident par
lui-méme, ni démontré par aucune preuve. Ainsi, quand
on donne a ce principe une interprétation raisonnable,
il ne dit que ce que tout le monde sait, et quand on lui
fait signifier quelque chose de nouveau, il n’a plus aucune
évidence.

Un autre argument par lequel on a voulu prouver que
la liberté d’action est impossible, c’est qu'elle implique
un effet sans cause.

A cela on peut briévement répondre, qu’une action li-
bre est un effet produit par un étre qui avait le pouvoir
et la volonté de le produire, et que ce n'est point la ce
quen appelle un effet sans cause.
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Supposer que, pour la production d’un effet, il faille
unc autre cause qu’un étre doué du pouvoir et de la vo-
lonté de le produire, c’est tomber dans une contradiction,
cest dire que cet étre avait le pouvoir de produire Peffet,
et pourtant qu’il ne Iavait pas.

Mais comme un des plus zélés avocats de la fatalité
parmi les modernes attache une grande importance a
cet argument, nous allons examiner de quelle manieére il
le présente.

Il débute par une observation & laquelle je donne les
mains, c’est que pour établir la doctrine de la nécessité,
il suffit de démontrer que, partout et toujours, les mémes
résultats dérivent invariablement des mémes circon-
stances.

A mon gré, ce point établi, la fatalité universelle est
goureusement démontrée,et sil est prouvé que, partout
et toujours, les mémes résultats dérivent invariablement
des mémes circonstances, la doctrine de la liberté est vain-
cue; il faut y renoncer.

Pour prévenir toute équivoque, jaccorde qu’en logi-
que les mémes conséquences résultent partout et toujours
des mémes prémisses ; car un bon raisonnement reste un
bon raisonnement dans tous les temps et dans tous les
lieux. Mais ceci n’a rien a faire avec la doctrine de la né-
cessité : pour établir ce systéme, ce qu’il faut prouver, c’est
que partout et toujours les mémes événements résultent
invariablement des mémes circonstances.

La preuve produite par I'auteur a appui de cette as-
sertion fondamentale, c’est qu'un événement qui ne se-
rait point précédé de circonstances qui le feraient étre ce
qu'il est, serait un e¢ffet sans cause; et pourquoi ? « C’est
« que, dit-1l, une cause n’est autre chose, gue len-
« semble des circonstances antécédentes qui sont con-

ri
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« stamment suivies d'un certain effet; la constance du
« résultat nous faisant conclure qu’il doit y avoir dans la
« nature des choses une raison suffisante pour qu’il soit
« produit dans ces circonstances *. »

Javoue que si I'on ne peut donner d’autre définition
d’une cause que celle-la, tout événement qui ne sera
point précédé de circonstances qui l'aient fait étre ce
qu’il est, sera, je ne veux pas dire un effet sans cause,
ce qui est une contradiction dans les termes , mais un évé-
nement sans eause, ce qui est,Je crois, impossible. La ques-
tion se réduit donc a savoir si I'on ne peut pas donper
une autre définition de la cause.

Or, nous observerons d’abord que cette définition, si
I'on en excepte la phraséologie nouvelle qui range wune
cause dans la catégorie des circonstances, est, en d’au-
tres termes, laméme que celle que Hume a donnée, et dont
Vinvention lui appartient; car il est le premier & ma cou-
naissance qut ait soutenu que la cause d’un effet est un
fait antérieur que P'expérience nous a toujours montré
suivi de cet effet ; cette définition est la colonue princi-
pale de son systéme, et il en a tiré des conséquences fort
importantes, que je suis loin de préter au philosophe qui
nous occupe. '

Sans répéter ce que j’ai déja dit des causes dans mon
premier Essai, et dans le second et le troisitme chapitre
de celui-ci, je signalerai ici quelques-unes des consc-
quences légitimement renfermées dans la définition pré-
cédente, afin qu’on puisse Papprécier par ses fruits.

° D’abord, il résulte de cette définition que la nuit
est la cause du jour, et le jour la cause de la nuit; car il
est impossible de trouver deux faits qui se soient plus

* Priestley,
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constamment suivis I’un autre depuis le commencement
du monde.

2° Cette définition nous enseigne que tout peut étre la
cause de tout, puisque le seul caractére essentiel d’'une
cause c’est d’étre constamment suivie de 'effet. S'il en est
ainsi, ce qui est inintelligent peut étre la cause de ce qui
est intelligent ; la folie peut étre la cause de la sagesse,
et le bien la cause du mal. De plus, tout raisonnement
qui conclut de la nature de Veffet a la nature de la cause,
et tout raisonnement tiré des causes finalesy doivent étre
rejetés comme trompeurs.

3°D’apres cette définition, nous ne sommes pas fondés
a conclure que tout fait doive avoir une cause; car il ar-
rive une foule d’événements dont on ne peut démontrer
qu’ils aient €té constamment précédés de certaines cir-
constances. Et quand il serait certain que tous les événe-
ments observés par nous ont leur cause, il ne s’ensui-
vrait pas que tout événement diit avoir lasienne: car il est
contraire aux régles de la logique de conclure.de ce qui
a été a ce qui doit étre, ou en d’autres termes, de rai-
sonner du contingent au nécessaire.

4° Eafin il suivrait de cette définition que nous n’au-
rions point de raison d’attribuer A une cause la création du
monde; car nous ne connaissons point, et il n’a pas
existé de circonstances antérieures constamment suivies
d'un pareil effet. Il en résulterait encore que tout fait qui
a été le seul ou le premier de son espéce n’a pu avoir de
cause.

Hume a embrassé avec ardeur quelques-unes de ces
conséquences : elles avaient & ses yeux le double mérite de
découler nécessairement de sa définition de la cause, et
d’étre favorables a son systéme de scepticisme absolu. Si
'on adopte la méme définition, il fautsou accepler comme
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lui les conséquences qui en résultent, ou prouver contre
lui qu’elles n’en résultent pas.

Mais est-il impossible de donner une définition de la
cause qui soit exempte de ces ficheuses conséquences? Je
pense le contraire, et c’est la seconde observation que je
présenterai, sur 'argument qui nous occupe.

Pourquoi une cause productrice ne serait-elle pas défi-
nie : Un étre ayant le pouvoir et la volonté de produire
Veffet? La production d’un effet suppose la puissance ac-
tive, et la puissance active, étant une qualité, ne peut
exister que dans un étre qui en soit doué; d’une autre
part la puissance sans volonté ne saurait produire d’effet;
mais quand la volonté et la puissance sont réuniess la pro-
duction de l'effet en resulte nécessairement.

Voila, selon moi, quelle est la véritable signification
du mot cause, quand il est employé en métaphysique, et
particulicrement quand on affirme que tout fait qui com-
mence d’exister doit avoir une cause, et qu'on prouve
par le raisonnement que l'existence de Punivers implique
celle d’une cause premicre et éternelle.

Le monde a-t-il été produit par des circonstances ante-
rieures constamment suivies d’'un pareil effet; ou est-il
Pouvrage d’un étre qui avait le pouvoir et qui a eu la
volonté de le produire? voila la question.

Dans les sciences physiques le mot cause regoit souvent
des significations tres diverses. Quand un phénoméne est
produit selon une loi connue, on appelle cette loi de la
nature la cause du phénomeéne. Mais une loi de la nature
n’est la cause efficiente d’aucun fait, elle n'est que la
régle suivant laquelle agit et produit la cause efficiente.
Une loi est congue dans 'esprit d’un étre raisonnable,
mais elle n’a pas d’existence réelle; elle est donc comme
un motif, elle ne peut ni produire, ni subir aucune ac-
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tion, et pe saurait étre une cause efficiente. S’il n’existait
pas d’étre qui agit sclon la loi, elle ne produirait aucun
effet.

I’auteur que nous combattons prend pour accordé que
toute action volontaire de 'homme est déterminée par les
lois de la nature, dans le méme sens que les mouvements
mécaniques sont déterminés par les lois du mouvement ;
et 1l affirme qu’un choix non déterminé de cette ma-
niére est aussi impossible quun mouvement mécanique
non déterminé par les lois du mouvement, ou que tout
autre effet non produit par une cause. .

Nous devons observer ici qu’il y a deux sortes de lois
appelées lois de la nature avec une égale propriéte, et
qu’il ne faut cependant pas confondre : ce sont les lois de
la nature morale, et les lois de la nature physique. Les
premiéres sont les reégles que Dieu a prescrites aux créa-
tures raisonnables pourla direction de leur conduite; elles
ne regardent que les actions volontaires et libres, car
aucun autre genre d’action ne peut étre soumis a des re-
gles morales. On doit obéir a ces lois, mais elles sont
souvent enfreintes par les hommes. La violation des lois
morales n’est donc pas impossible, et cette violation n’est
pas un effet sans cause; la cause ici c’est le transgresseur
et il est responsable de la transgression. (

Les lois physiques de la nature sont les régles que suit
ordinairementla divinité dans le gouvernement du monde
matériel. Ce qui se fait selon ces régles n’est pas I'ecuvre
de I’homme , mais de Dieu, qui agit soit immédiatement,
soit par des instruments soumis a son empire. Ces lois de
la nature ne restreignent nullement la puissance de son
auteur, et ne lui imposent point l'obligation de ne rien
faire qui ne leur soit conforme.

Il les a quelquefois enfreintes dans les miracles , et
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peut-étre les néglige-t-il souvent dans les décisions habi-
tuelles de sa providence. Ni les événements miraculeux, qui
sont contraires aux lois physiques de la nature, ni les ac-
tes de la Providence divine, qui peuvent en étre indépen-
dants, ne sont impossibles et ne sont des effets sans cause;
la cause de-ces événements et de ces actes, c’est Dieu, et
cest a lui seul qu’il faut les imputer.

On'ne peut nier que I'homme ne transgresse souvent
les lois de la nature morale. S’il était vrai que ce sont
les lois de la nature physique qui rendent cette déso-
béissance nécessaire , il serait vrai alors, dans le sens
littéral de I'expression, que I'homme serait né sous une
lot et soumis a une autre: ce qui est incompatible avec
'idée que ce monde est gouverné d’'une manicre équi-
table.

Mais quand méme cette supposition n’entrainerait pas
une conséquence si révoltante, elle n’en serait pas moins
une pure supposition. Jusqu'a ce qu'il soit prouvé que
toute décision ou toute action volontaire de I’lhomme est
déterminée par les lois physiques de la nature, cet ar-
gument , en faveur de la nécessité , ne fera que poser en
fait ce qu'il s’agit de prouver.

On en peut dire autant de I'argument qui, pour
prouver que la liberté est impossible, met en avant
lexemple de la balance, dont le mouvement est déterminé
par les poids. Ce raisonnement, quoique présenté par
la plupart des défenseurs du fatalisme, est si pitoyable
et a été tant de fois réfuté, quil mérite & peine d’étre
rappelé.

Dans une discussion, tout argument qui n’est pas
fondé sur des principes avoués par les deux parties , est
un sophisme delespéce que les logiciens appellent petitio
principii; et tels sont, a mon avis, tous les raisonnc-
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ments présentés pour démontrer que la liberté d’actidn
est impossible.

On peut observer en outre que s'ils étaient coneluants,
ils s’étendraient & la divinité, aussi bien qu’a toutes les
créatures; et que l'existence nécessaire, qui a toujours
€té considérée comme la prérogative de l’Etre-Supréme R
appartiendrait également au dernier des étres créés et au
plus insignifiant des phénomeénes.

Tel fut, je pense, le systeme de Spinosa, et de tous
ceux quil, parmi les anciens, ont poussé le fatalisme jus-
qu’a ses derniéres limiies.

Jai déja renvoyé le lecteur a I'argument par lequel le
docteur Clarke a démontré que la premiére cause est un
agent libre. Jusqu’a ce quon ait fait voir la fausseté de
cet argument, ce qui n’a jamais €té tenté a4 ma connais-
sance, des raisonnements aussi faibles que ceux qu’on a
présentés a I'appui du systéme contraire, ne lui donne-
ront jamais grande consistance.

- SN VRV LN

CHAPITRE X.

CONTINUATION DU MEME SUJET.

JE range dans la seconde classe des arguments en fa-
veur de la nécessité, ceux qui tendent a prouver que la
liberté d’action serait funeste & I’homme. Tout ce que
j’ai a dire sur ce point‘, cest quaux yeux des fatalistes ,
comme a ceux des partisans du systeme de la liberté, il
est incontestable que les hommes ont a souffrir, et
de leurs propres actions volontaires, et des actions
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volontaires d’autrui? mais ce fait n’est ni inconciliable
avec la liberté, nt plus difficile & comprendre avec elle
que sans elle.

Si du mal que peut faire la liberté, on veut tirer
contre sa réalité quelque solide argument, il faut prou-
ver que dans le cas o 'homme serait un agent libre, il
nuirait plus & lui-méme et aux autres qu'il ne le fait
réellement.

Clest dans ce but qu'on a dit que la liberté transforme-
rait les actions humaines en caprices, détruirait I'influence
des motifs, annulerait le pouvoir des récompenses et
des chatiments, et rendrait ’homme tout-a-fait ingou-
vernable.

Nous avons examiné ces raisons dans le quatriéme et
le cinquiéme chapitre de cet Essai; je vais donc passer
aux arguments de la troisiémeclasse, par lesquels on essaie
de prouver, qu’en fait, ’homme n’est pas un agent libre.

Le plus formidable de ‘ces arguments, le seul, je
pense, qui n’ait pas été examiné dans les chapitres pré-
cédens, est tiré de la prescience divine.

Dieu prévoit toutes les déterminations de Iesprit hu-
main : or, tout ce qu’il prévoit doit étre, donc toutes
les déterminations de I'esprit humain sont nécessaires.

On peut entendre ce raisonnement de trois maniéres ;
nous les examinerons tour-a-tour, afin de bien appré¢ier
toute la force de 'argument.

On peut croire I'avenir nécessaire, soit lorsqu’il est cer-
tain, soit lorsqu’il est prévu, soit parce quon regarde
comme impossible qu’il soit prévu s’il n’est nécessaire.

En premier lieu, on peut penser que I'avenir ne sau-
rait étre connu a4 moins qu’il ne soit certain, et que s'il
est certain, il est par cela méme nécessaire.

Cette opinion n’a pas moins en sa faveur que autorité

vi 18
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d’Aristote. Ce philosophe tenait, il est vrai, pour [a
doctrine de la liberté, mais il croyait en méme temps.
que tout avenir certain était nécessaire; et pour défendre
la liberté des actions humaines , il soutenait que les évé-
nements contingents n’avaient pas d’avenir certain.
Parmi les modernes défenseurs de la liberté, je n’en con-
nais aucun qui ait allegué ce moyen en faveur de sa cause.

On doit accorder que comme tout passé est certai=
nement passé, et tout présent certainement présent , de
méme tout avenir est, certainement a venir; ce sont la
des propositions dont les deux termes sont identiques,
et qui ne peuvent étre révoquées en doute par ceux qui
les concoivent clairement. ¢

Mais je ne connais aucune régle de raisonnement sui-
vant laquelle on puisse conclure qu’un avenir certain ne
sera pas librement produit. La production libre ou néces-
saire ne peut se déduire du temps ou elle a lieu, que ce
temps soit passé , présent ou futur. L’avenir n’implique
pas plus la nécessité que la liberté; car le passé, le pré-
sent, et le futur, n'ont pas plus de connexion avec la pre~
micre qu'avec la seconde.

Yadmets donc que de la prévision de Pavenir, on peut
‘inférer qu'il est certain; mais de ce qu’il est certain, il
ne s’ensuit pas qu'il soit nécessaire.

En second lieu, si I'on veut dire par cet argument qu'un.
événement est nécessaire par cela seul qu’il est prévu,
cette seconde conclusion n’est pas plus exacte que la
premlere car on a souvent fait observer que la pres-
cience, et en general la connaissance de quelque es-
pece quelle soit, étant un acte immanent, ne produit
aucun effet sur la chose connue. Le mode d’existence
d’une chose n’est pas plus modifié pour étre prévu que
pour étre connu ou rappelé. La divinité prévoit ses libres
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actions; mais ni sa prescience, ni son dessein de les
exécuter, ne les rend nécessaires. Ainsi done, Pargument
n’est pas plus concluant dans ce second cas que dans le
premier.

Le troisiéme sens qu’il peut avoir est celui-ci: Il est
impossible qu’un événement, qui n’est pas nécessaire,
soit prévu; donc tout événement prévu avec certitude
est par cela méme nécessaire. Il est manifeste que la
conclusion découle rigoureusement de la proposition an-
técédente ; toute la force de Pargument dépend donc de
la certitude de cette proposition.

Si cette proposition est certaine, il en résulte inévita-
blement, ou que toutes les actions sont nécessaires, ou
que toutes ne peuvent étre prévues.

Voyons doncs’il est possible de prouver qu'aucune action
libre ne peut étre prévue d’une maniére certaine. A cette
proposition générale j’oppose les observations suivantes:

1° Tout homme persuadé que Dieu est un agent libre
doit croire, non seulement que la proposition précédente
ne saurait étre prouvée , mais encore quelle est absolu-
ment fausse ; car ’homme lui-méme prévoit que le sou-
verain juge fera toujours ce qui est juste et tiendra ce
quil a promis, et il croit en méme temps quen faisant
ce qui est juste et en accomplissant ses promesses, il
agira avec la plus parfaite liberté.

2° Tout homme qui trouve de I'absurdité ou de la
contradiction 4 ce qu'une action libre soit prévue d’une
maniére certaine, doit croire, s’il veut étre conséquent ,
ou que Dieu n’est pas un agent libre, ou qu’il ne prévoit
pas ses propres actions; et que nous ne pouvons prévoir,
ni qu'il fera toujours ce qui est juste, ni qu’il remplira
toujours ses promesses.

3° Sans considérer les conséquences que renferme la

18.
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proposition dont il s’agit, et qui nous larendent suspecte,
examiuons les arguments qu’on produit pourla démontrer.

L’homme qui , 4 ma connaissance , a fait le plus d’ef-
forts pour prouver cette proposition, est le docteur
Priestiey. Il soutient quune connaissance qui aurait pour
objet un fait contingent, ne serait pas seulemeat une
difficylté et un mystére, comme on I'a dit, mais encore
la plus grande des absurdités et des contradictions. Ecou-
tons la preuve qu’il en donne.

« S’ll est certain qu'on ne peut connaitre comme exi-
« stant que ce qui existe réellemeat, il ne l'est pas moins
« qu'on ne peut connaitre comme dérivant de ce qui
« existe, que ce qui en dérive et en dépend. Mais, d’aprés
« la définition des termes, un événement contingent ne
« dépend d’aucune des circonstances connues qui le pré-
« cédent, puisqu’un autre événement aurait pi dériver des
« mémes circonstances. » _

Cet argument, dépouillé des incidences, des expli-
cations et des synonymes affectés qu’il contient, se ré-
duit aux termes suivants : Rien ne peut étre connu
comme dérivant de ce qui existe que ce qui en dérive ;
or,un événement contingent ne dérive pas de ce qui existe.
Si Pon consulte les régles du raisonnement, la conclu-
sion qu'on laisse au lecteur, le soin de tirer, ne peut
étre que celle-ci : Donc un événement contingent ne peut
ét.e.connu comme derivant de ce qui existe.

Or, 1l est évident qu’une chose peut dériver de ce qui
existe, de deux maniéres différentes , librement ou néces-
sairement; et 1l ne I'est pas moins qu’un événement con-
tingent ne dérive pas de sa cause nécessairement, mais
librement, et de telle sorte qu'un autre événement aurait
pu en deériver dans les mémes circonstances.

La seconde proposition de I'argument porte qu’un
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événement contingent ne dépend daucune des circon-
stances connues qui le précédent, ce qui ne me parait
qu’une autre maniére de dire qu't/ ne_dérive point de ee
qui existe. Donc, en vertu de la remarque précédente ,
pour faire correspondre la premiére proposition avec
celle-ci, il faut entendre dans celle-la par dériver de ce
qut existe,, deriver nécessairement de ce qui existe. Une
fois cette ambiguité écartée, voici la forme de largu-
ment : Rien ne peut étre connu comme dérivant néces-
sairement de ce qui existe, que ce qui en dérive néces-
sairemenf; or, un événement contingent ne dérive pas
nécessairement de ce qui existe; donc un événement
contingent ne peut étre connu comme dérivant nécessai-
rement de ce qui existe.

Je donne les mains a cet argument, mais la conclusion
a laquelle il aboutit n’est point du tout celle que I'au-
teur entreprenait de prouver; donc 'argument lui-méme
n’est qu'un sophisme de Pespéce de ceux que les logiciens
appellent ignorantia elenchi.

Il ne s’agit point de prouver qu'un événement contin-
gent ne peut étre connu comme dérivant nécessairement
de ce qui existe; mais qu'un événement contingent et fu-
tur ne peut étre 'objet de la connaissance.

Pour mener 2 cette conclusion , il faudrait que Pargu-
ment fut ainsi posé : Rien ne peut étre connu comme
dérivant de ce qui existe, que ce qui en dérive nécessai-
rement ; or, un événement contingent ne deérive point
nécessairement de ce qui existe; donc il ne peut étre
connu comme dérivant de ce qui existe.

La conclusion est ici ce qu’on veut qu’elle soit; mais
la premiére proposition pose en principe ce quil sagit
de prouver, et Pargument est un sophisme d’une autre
espére, un sophisme que les logiciens appellent pétition
de principe.
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Priestléy avance, a Pappui de son opinion, « que rien
« ne peut étre actuellement connu ; que ce qui existe ac-
« tuellement ou sa cause nécessaire. » Il 'affirme, mais je
wen vois pas la preuve.

11 dit encore : «Que la connaissance suppose un objet,
« et que dans le cas de la prévision d’un fait libre, lobjet
« n’existe pas. » La vérité est que la connaissance suppose
un objet, et que toute chose connue est un objet de con-
naissance; mais cette chose peut étre passée, présente
ou future , nécessaire ou contingente.

En somme, les arguments présentés sur c& sujet ne
répondent pas 4 lassurance avec laquelle on affirme,
«qu’une connaissance qui aurait pour objet un fait contin-
gent serait la plus grande des absurdités et des contra-
dictions. »

Quant & ceux qui, sans aspirer a démontrer que la
connaissance des événements futurs et contingents est
une absurdité et une contradiction manifeste , sont néan-
moins d’avis qu’il est impossible de prévoir avec certitude
les actions futures et libres de ’homme, cet étre d’'une
sagesse et d’une vertu si imparfaites, je leur soumettrai
humblement les considérations suivantes.

1. Je conviens que ’homme n’a point cette prévision, et
je crois que c’est pour cela quil lui est si difficile de la
concevoir dans I'Eire supréme.

Toute notre connaissance des événements futurs dérive
ou de leur liaison nécessaire avec les lois actuelles de la
nature,, ou de leur connexion avec le caractére de I agent
qui les produxt Or, dans le premier cas, notre connais-
sance de Pavenir est hypothétique, car elle suppose la
persistance des lois qui gouvernent les événements matu-
rels, et nous ne savons pas d’une maniére certaine com-
bien de temps subsisteront ces lois. Dieu seul connait le
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jour ou sera change l'ordre actuel des choses: il est donc
le seul qui puisse avoir une prévision certaine des phéno-
ménes de la nature.

. En second lieu, le caractére de sagesse et de justice
parfaite, qui appartient a la divinité, nous donne la
certitude qu’elle sera toujours vraie dans ses paroles,
fidéle dans ses promesses et juste dans ses dispensations;
mais il n’en est pas de méme quand nous raisonnons du
caractére des hommes a leurs actions futures. Bien que
les inductions de cette espece sélévent souvent 4 un
degré de probabilité suffisant pour servir de base a nos
résolutions les plus importantes, telle est néanmoins I'im-
perfection de la sagesseet de la vertu des hommes, qu'elles
ne peuvent jamais atteindre la parfaite certitude.

Nous aurions la plus exacte connaissance du caracteére
et de la situation d'un homme, que cette connalssance
ne suffirait pas encore pour nous donner une prévision
certaine de ses actions futures; car les bons comme les
méchants sont parfoxs mﬁdeles a leur caractére général.

La prescience divine doit donc différer, non seulement
en degré, mais en nature, de toute prévision humaine
de I'avenir.

2. De ce que nous ne concevons pas comment la divi-
nité peut prévoir les actions libres des hommes , il ne faut
pas conclure que cette prévision soit impossible. Com-
prenons-nous comment Dien pénétre dans les replis les
plus intimes du coeur humain? Concevons-nous comment
il a créé ce monde sans matiére préexistante? Tous les
philosophes anciens croy:;ient la chese impossible ; et
pourquoi ? parce quiils ne la concevaient pas. Avons-
nous une meilleure raison pour supposer que les actions
humaines ne peuvent étre prévues avec certitude?

3. Concevons-nous comment nous arrivons nots=
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mémes 4 la certitude, par les facultés que Dieu nous a
données ? Je plaindrais celui qui croirait bien comprendre
comment 1l a conscience de ses propres pensées; com-
ment il percoit les objets extérieurs par les sens ; comment
il se souvient des événements passés : il n’aurait pas en-
core ]a science de son ignorance. ’

4. 11 me semble qu’il y a une grande analogie entre
la prescience des faits contingents de I'avenir et la mé-
moire des faits contingepts du passé. Comme nous pos-
sédons, & quelque degré, la derniére, il nous est facile
de la concevoir parfaite dans la divinite; mais Ja pre-
miére nous ayant été refusée , nous sommes portés a la
croire impossible.

Dans l'un et Pautre cas, objet de la connaissance
n'est pas ce qui a une existence actuelle ou une laison
nécessaire avec ce qui existe actuellement. Tout argu-
ment qui prouverait impossibilité de la prescience,
prouverait, gvec une égale force, I'impossibilité dela
mémoire. S'il était vrai que rien ne peut étre connu
comme dérivant de ce qui existe, que ce qui en dérive
nécessairement, il serait également vrai que rien ne peut
étre connu comme ayant précédé ce qui existe, que ce
qui I'a nécessairement précédé. Sl était vrai quaucun
fait & venir ne peut- étre connu, a moins que la cause
nécessaire de ce fait n’existe actuellement, il serait égale-
ment vrai quaucun fait passé ne peut étre cennu, a
moins qu'une suite nécessaire de ce fait n’existe présen-
tement. Or le fataliste peut bien croire que les faits passés
ont une connexion nécessaire avec les faits présens;
mais il n’oserait assurément pas soutenir que Cest au
moyen de cette connexion nécessaire gue nous nous
souvenons du passé.

Pourquoi regarderions-nous la prescience comme im-
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possible dans le Tout-Puissant ,equand il nous a donné
une faculté qui offre avec elle une i frappante analogie ,
et qui n’est pas moins inexplicable pour I'entendement
humain que la prescience elle-méme? Il est plus raison-
nable, et en méme temps plus conforme au texte de I'E-
criture, de conclure avec un pére de I’Eglise: « Quocirca
« nullo modo cogimur , aut retentd prescientia Dei tollere
« voluntatis arbitrium, aut retento voluntatis arbitrio ,
« Deum, quod nefas est, negare praescium futurorum :
« sed utrumque amplectimur , utrumque fideliter et ve-
« raciter confitemur : illud ut bené credamus; hoc ut
« I.)ené vivamus *. »

CHAPITRE XI.

DE LA PERMISSION DU MAL.

Lzs avocats de la nécessité ont fait de la prescience
divine un autre usage, quil est a propos d’examiner
avant d’abandonner ce sujet.

On a dit: « Toutes les conséquences du systéme de la
« fatalité, qu’on regarde comme les plus alarmantes,
« découlent également de la prescience divine. Par exem-
« ple, dans un cas comme dans 'autre , Dieu est la véri-
«table cause du mal moral; car supposer que Dieu

¥ «C'est pourquoi nous ne sommes nullement forcés ou de supprimer le libre
« arbitre pour gavder la prescience, ou de nier d’'une maniére impie la pres-
« cience pour garder le libre arbitre. Nous les embrassons I'un et l'autre , nous,
« les confessons avec bonne foi et véracité; la prescience, 'pom‘ bien croire; le
« libre arbitre,, pour bitn vivre. » {St.~AvcusTtx. )
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« prévoie et permette l¢ mal qu’il pouvait prévenir, cest
« supposer qu’il le veut et qu’il le cause directement.
« Avant qu’'un homme vienne au monde, Dieu prévoit
« distinctement toutes les actions de sa vie et toutes les
« conséquences qui en doivent suivre; si donc, il ne ju-
« geait pas que cet homme et ses actions deivent étre
« utiles au but de la création et aux plans de sa providence,
« il ne Pintroduirait pas sur la scéne de la vie. »

Jobserverai que, dans ce raisonnement, on fait une
supposition qui semble se contredire elle-méme.

Admettre que toutes les actions d’'un homme puissent
étre distinctement prévues, et qu'en méme temps cet
homme puisse ne pas exister, me parait une incon-
testable contradiction. Je vois la méme inconséquence a
supposer quune action puisse étre distinctement prévue,
et cependant empcrhee.

Car si elle est prevue elle arrivera, et si elle est em-
péchée, elle n’arrivera pas, et par conséquent ne peut
étre prévue.

L’espéce de connaissance que on suppose ici n’est ni
de la prescience, ni de la science, mais quelque chose
qui différe de I'une et de l'autre ; c’est un genre de con-
naissance que quelques théologiens attribuaient 4 Dieu,
dans leurs controverses sur 'ordre des décrets dwins , et
dont d’autres théologiens niaient la possibilité, tout en
soutenant avec force la, prescience divine.

On appelait science moyenne , scientia media, cette
connaissance qu’on voulait distinguer de la prescience;
et par cette scientia media on entendait, non pas lacte
de connaitre de toute éternité toutes les choses qui existe-
ront, ce qui est la prescience, ni I'acte de connaitre
toutes les liaisons et tous les rapports des choses qui
existent ou peuvent étre concues, ce qui est la science,
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mais lasconnaissance de choses contingentes qui n’ont
jamais existé et n’existeront jamais ; par exemple, la con-
naissance de tout ce que ferait un homme, simplement
concu dans la pensée de Dieu, et qui n’arrivera jamais a
Pexistence.

On peut élever contre la possibilité de la science
moyenne des arguments qui naffectent nullement la
prescience. On peut dire, par exemple, que rien ne peut
étre connu que ce qui est vrai. Il est vrai que les actions
futures d'un agent libre existeront; il n’y a donc pas
d’impossibilité a connaitre qu’elles existeront ; mais quant
aux actions libres d’'un agent qui n’a jamais existé, et -
nexistera _]amals iln’ya la rien de vrai, et par conséquent
rien qul puisse £tre connu. Dire que Iétre congu agirait
certainement de telle maniére s'il étalt placé dans telle
situation , c'est dire , en supposant que ces mots aient un
sens, que cette maniére d’agir estla conséquence de I'idée
quon s’est faite; mais c’est en méme temps contredire la
supposition qu’il agirait librement. *

Les choses purement concues nont entre elles d’au-
tres rapports que ceux qui sont impliqués dans la con-
ceplion, ou qui en découlent. Je suppose que je congoive
deux cercles dans le méme plan: sije ne congois rien de
plus, il n’est point vrai que ces cercles soient égaux ou
inégaux, parce que ni I'un ni 'autre de ces rapports n’est
impliqué dans ma conception. Cependant, si les deux
cercles existaient réellement, il faudrait nécessairement
qu’ils fussent égaux ou 1négaux.

Supposons que je concoive que les centres de ces deux
cercles sont éloignés d’une distance égale a la somme de
leurs rayons : il sera vrai de ces deux cercles qu'ils se tou-
cheront, iparce que ceest la une conséquence de ma con-
ception; mais il nesera pas vrai qu’ils doivent étre égaux
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ou inégaux, parce que ni I'un ni autre de ees~rapports
n’est impliqué dans la conception, ni n’en découle.

De méme je puis concevoir un étre qui ait le pouvoir
de faire ou de ne pas faire une action indifférente. 1l n’est
pas vrai qu'il doive la faire, et il n’est pas vrai qu'il doive
ne pas la faire, parce que nd I'va ni Pautre de ces rapports
w'est impliqué dans ma conception ni n’en découle, et
que ce qui n’est pas vrai ne peut étre connu.

Bien que je n’apercoive aucun vice dans cet argument
contre la possibilité d’une science moyenne, je sens pour-
tant combien nous sommes sujets a nous tromper en ap-
pliquant’aux connaissances et aux conceptions de I'fitre-
Supréme ce qui appartient 4 nos conéeptions et & nos con-
naissances propres. Sans prétendre donc me décider pour
ou contre la sciente moyenne, J’observerai seulement que
supposer la divinité empéchant ce qu'elle a prévu, est une
contradiction, et que l'acte par lequel Dieu saurait qu’un
fait contingent qu’il ne juge pas a propos de permettre,
arriveraits’ille permettait, n’appartient pas i laprescience,
mais a la science moyenne, dont nous ne sommes nulle-
ment obligés d’admetire Iexistence ou la possibilité.

En laissant de c6té toute cette controverse sur la science
moyenne, nous reconnaissons que rien ne peut arriver
sous lempire de la divinité, qu’elle ne juge a propos de
permettre; la permission du mal physique et du mal
moral est donc un fait qu’il est impossible de contester;
or, la concihiation d’un fait pareil avec la bonteé, la justice,
la sagesse et la puissance infinie de Dieu, a été regardée
dans tous les siécles comme également embarrassante
pour la raison, dans le systéme de la nécessité et dans ce-
lui de la liberté.

Reste done a savoir si les sitcles se sont trompés en
portant cet arrét. Car si la difficulté est la méme dans ces
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deux systémes , la permission du mal est un argument sans
valeur contre la liberté. .

Les défenseurs de la nécessité, pour concilier leur doc-
trine avec les principes du thexsme, sont contraints d’a-
bandonner tous les attributs moraux de la divinité, excepté
celui de la bonté ou du désir de procurer le bonheur. A
leur avis c’est le seul motif qui ait déterminé Dieu a créer
le monde et qui puisse l'inspirer en le gouvernant. Sajus-
tice, sa véracité, sa fidélité dans ses promesses, ne sont que
des medifications de sa bonté, des moyens de produire le
bonheur, et qu.i ne se développent que dans la mesure
nécessaire pour enfanter cerésultat. La vertu n’est agréa-
ble & Dieu, le vice ne lui déplait qu’autant que la vertua
pour effet naturel de produire le Bonheur, et le vice de
Pempécher. Dieu est la véritable cause et le véritable
agent de tout mal ainsi que de tout bien moral ; mais la fin
de tout ce quil fait est toujours bonne et toujours la
méme, et cette fin est de procurer le plus grand bonheur
a ses créatures. 1l fait le mal pour produire le bien, et
ce but sanctifie les plus mauvaises actions qui peuvent y
conduire. Toute la méchanceté des hommes étant son ou-
vrage, elle est bonne A ses yeux comme tout ce qui vient
de lui, et il ne peut point ne pas 'approuver.

Cette idée de la nature divine, la seule qui s’accorde
avec la doctrine de la nécessité, me parait beaucoup
plus révoltante que la permission dumal dans celle de la
liberté. On a dit qu'il ne fallait qu'un pew de forced’esprit
pour adopter 'union de la nécessité et du théisme; il me
semble qu'un pew d’audace n’est point inutile pour la
professer.

Dans ce systéme comme dans le tableau a”egonque*
de la doctrine dEplcure par Cléanthe, la volupté est
assise sur le trone, et toutes les vertus font a ses pieds
Phumble office de suivantes.
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Comme les actes de Dieu ne sauraient avoir pour but
son propre bonheur que rien ne peut accroitre, et que
ses créatures sont susceptibles d’étre heureuses, n’est-il
pas évident que Dieu doit se complaire au spectacle de
leur borheur et répugner a les voir souffrir? Pourquoi
donc a-t-il mis dans leur ceceur la méchanceté, l'envie,
le besoin de la vengeance, la soif de la tyrannie et de
l'oppression? Que les vices qui n’impliquent point une af-
fection -malveillante puissent plaire & une telle divinité,
on le concoit; mais assurément la malveillance ne sau-
raient lui agréer.

Si pour nous faire une idée des attributs moraux de
Dieu, nous interrogeons la maniére dont il gouverne le
monde, les inspirations de notre raison et de notre con-
science et la doctrine de la révélation, la justice, la vé-
racité, la fidélité dans les promesses, Pamour de la vertu
et la haine du vice, ne paraissent pas moins que la bonté, -
des attributs essentlels de sa nature.

Dans ’homme, qui est fait a I'image de Dieu, la bonté
est un élément essentiel de la vertu, mais elle n’est pas
la vertu tout entiére.

Je me vois pas quels argumens pourraient démontrer
que la bonté est un attribut essentiel de Dieu sans dé-
montrer avec une égale force qu’il en est de méme des
autres attributs moraux, ni quelles objections pourraient
s'élever contre I'un de ceux-ci sans tomber du méme poids
sur celui-la; & moins, toutefois, que la difficulté de les
concilier avec la doctrine du fatalisme ne soit considérée
comme une raison suffisante pour en dépouiller la divinité.

Pourquoi ne pas imputer a Dieu de fausses déclarations
et de fausses promesses, sil est permis de lui attribuer
d’autres especes de mal moral comme moyens de pro-
duire le plus grand bien? Et alors quelle raison nous reste-
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t-il pour croire ala vérité de ce qu'il révéle, et & Iinfailli-
bilité de ses promesses?

Supposons toutefois, que par égard pourla doctrine de
la nécessité on adoptit cette étrange opinion sur la na-
ture divine, il resterait encore a resoudre une grande
difficulté.

Puisqu’on suppose que I'étre supréme n’a pas eu d’au-
tre but en créant le monde, et w'en a pas d'autre en le
gouvernant que de procurer le plus haut degré de bon-
heur a ses créatures, comment arrive-t-il que dans un
monde qu'une sagesse et une puissance infinie ont créé
et gouvernent pour cette fin, il y ait cependant tant de
maux de toute espece ?

La solution de cette difficulté nous conduit nécessaire-
ment A cette autre hypothése, que tout le mal moral et
physique que nous voyons dans ce monde était une con-
dition indispensable a la production du plas grand bien;
d’ou il suit inévitablement qu’entre les maux qui existent
dans I'univers et la plus grande somme de bonheur, il
y avait une connexion fatale et nécessaire que le pou-
voir méme du Tout-Puissant ne pouvait briser; car il est
impossible que la bienveillance conduise jamais 2 infli~
ger des maux qui ne seraient pas pécessaires.

Mais si 'on admet une fois cette liaison nécessaire en-
tre la plus grande somme de bounheur et tout le mal phy-
sique et moral qui est, a été, ou sera, il devient impossible
aux yeux mortels de discerner jusqu’ou ce mal peut s’é-
tendre et sur quelle téte il peut tomber, et I'on ne saurait
deviner ni si cette liaison fatale est temporaire ou éter-
nelle, ni quelle proportion de bonheur elle nous promet.

Quand on nous parle d’un monde créé par un Dieu
d’une sagesse et d’une puissance infinies, dans la seule
vue de rendre heureuses les créatures qui I’habitent, les
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plus ravissantes idées se présentent a I'imagination; on
ses figure une félicité que rien n’altére et qui n’a ni bornes
ni limites. Mais hélas! quand on porte les yeux sur ce
meilleur des mondes possibles, et qu'on apprend que non
seulement les maux qui 'affligent , mais encore une infi-
nité d’autres que nous ne connaissons pas , sont nécessaires,
quel renversement dans les idées qu'en s’était faites, et
combien la perspective est rembrunie!

Ces deux hypothéses, dont 'une condamne & I'imper-
fection le caractére moral de la divinité, et dont lautre
impose des bornes & sa puissance , me paraissent des con-
séquences également inévitables du systéme de la néces-
sité associé au théisme ; aussi ont-elles été adoptées par
les plus habiles défenseurs de cette doctrine,

Si, pour défendre la hberte quelques uns de ses par-
tisans ont témérairement limité la presmence divine, et
soulevé par lael'indignation dé leurs adversaires, n’ont-
ils pas le droit de s'indigner & leur tour de voir les secta-
teurs du fatalisme limiter, pour le défendre, la perfection
morale et la toute-puissance de Dieu?

Considérons maintenant les conséquences légitimes du
systéme qui associe le théisme avee la liberté.

Si I'on demande pourquoi Dieu donne & 'homme une
si large permission de pécher, j’avoue que je n’ai rien a
répondre,.et que je suis obligé de garder le silence. Dien
ne rend pas compte aux hommes des motifs de sa con-
duite : leur devoir est-d’ebéir a ses commandements; leur
droit ne va pas jusqu'a lui en demander l’explicatidn.

On pourrait, il est vrai, former des hypothéses ; mais
puisque nous avons de bonnes raisons de croire que Diew
ne fait rien qui ne soit juste, il nous sied mieux encore
de confesser notre ignorance et de reconnaitre que les
fins et les motifs de sa providence nous échappent et
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sont peut-étre hors de la portée de l'entendement hu
main. Nous ne pouvons péné.trer assez loin dans les con-
seils du Tout-Puissant pour connaitre toutes les raisons
qui ont décidé celui de qui tout procéde et a qui tout
appartient, a créer autre chose que des machines soumises
a son impulsion, et a se donner en nous des serviteurs et
des enfants qui, en obéissant  ses ordres, peuvent s’élever
au comble de la gloire et de la félicité, mais qui peuvent
aussi se rendre coupables et encourir de justes chatiments
en-les négligeant. Dans cette détermination souveraine,
Dieu ne nous parait pas moins terrible dans sa justice,
qu’aimable dans sa bonté.

Mais comme il ne dédaigne pas de soumettre sa con-
duite envers les hommes a leur jugement quand on en
accuse I’équité, le respect ne nous interdit point d’em-
brasser sa cause, et de défendre contré ceux qui le nient le
plus glorieux de ses attributs, je veux dire cette perfection
morale dont le reflet est encore assez brillant pour con-
stituer la gloire et la perfection de ’homme.

Observons d’abord quelemot permettre a deux signifi-
cations différentes; il veut dire tantot ne pas faire defense,
ettantdt ne pasempécher de vive force.Dans le premier sens
Dieu ne permet jamais le péché : sa loi fait défense de com-
mettre le mal; tout dans ses préeeptes, tout dansson gou-
vernement tend a décourager le vice et a susciter la vertu;
mais il n’emploie pas toujours la force pour empécher le
mal : 13 est le fondement de 'accusation qu’on porte contre
sa justice; ne pas empécher le mal, dit-on, équivaut a
le vouloir, équivaut i le causer directement.

Comme cette assertion est dénuée de preuves, et fort
¢loignée d’étre évidente par elle-méme, il suffirait assu-
rémentde la nier en attendant qu’elle fiit démontrée; mais,
pour ne pas nous en tenir a cette réponse négative, nous

VI 19
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observerons d’abord que les seuls attributs moraux quon
puisse regarder comme incompatibles avec la permission
du mal, sont la bonté et la justice. Or, comme les défen-
seurs de la nécessité, qui mettent en avant cette assertion,
soutiennent que la bonté est le seul attribut moral essen-
tiel a4 la divinité et le principe unique de tous ses actes ,
il faut qu’ils accordent, pour étre conséquents, que non
seulement la bonté parfaite n’est point incompatible avec
le fait de vouloir et a plus forte raison de ne pas empé-
cher directement le mal, mais encore que cette bonté
peut étre un motif suffisant pour le vouloir et le produire.

11 est donc superflu, quand on disputeavec eux, de prou-
ver que la permission du mal n’est point incompatible avec
la bonté divine, puisque tout leur systéme serait renversé
si cette incompatibilité existait.

Si le fait de causer le mal moral et d’en étre le véritar
ble auteur est tout-a-fait compatible avec une parfaite
bonté, comment pourrait-il en étre autrement du fait de
ne pas U'empécher?

La tache que ces philosophes ont & remplir, c’est de
prouver que la permission du mal est incompatible avec
la justice ; qu'ils donnent cette démonstration; nous som-
mes tout disposés & nous laisser convaincre.

Mais nous ne voyons pas sur quel fondement on pour-
rait soutenir que la permission dumal est eompatible avec
la bonté de Dieu, et que cependant elle ne I'est pas avec
sa justice.

Sil'on congoit que Dieu fasse le malheur de ses créa-
tures, bien queson seul plaisir soit deles rendreheureuses,
ou estla difficulté de concevoir qu’il permette le mal moral,
bien que la vertu fasse ses délices? Pour des gens qui pen-
sent "que la souffrance est une condition nécessaire du
bonheur, qu’y a-t-il d’absurde i croire que la permission
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du mal moral peut étre la condition indispensable de la
vertu ? .

Ce qui prouve la justice ainsi que la bonté du gouver-
nement de Dieu, c’est que ses lois ne sont ni arbitraires
ni cruelles, car accomplissement de ces lois est le seul
moyen de perfectionner notre nature et de la rendre digne
du bonheur avenir; c’est que Dieu est toujours disposé a
aider notre faiblesse, & secourir notre infirmité et a nous’
épargner les tentations qui passeraient nos forces; c’est
que bien loin d’étre prompt a condamner le coupable, et &
exécuter le jugement porté contre lui, il souffrelong-temps
ses iniquités, et lui donne le loisir de rentrer en gricey
Cest qu’il est toujours prét a se réconcilier avec le pécheur
qui se repent; c’est qu’il ne fait point acception des per-
sonnes, mais recoit au nombre de ses serviteurs les hom-
mes de toutes les nations qui le craignent et pratiquent la
vertu ; €'est qu’il ne demande aux hommes qu’en raison des
moyens qu’ils ont recus; c’est qu’il se plait dans la misé-
ricorde et ne veut point la mort du pécheur; et qu’ainsi
ses chitiments ne dépasseront jamais ni le démérite du
coupable ni ce qu’exigent rigoureusement les régles uni-
verselles de son. gouvernement.

Il y eut dans les anciens temps des hommes qui disaient :
« La voie du Seigneur n’est pas équitable.» Le prophéte
leur fit, au nom de Dieu, cette réponse, qui suffira dans
tous les temps pour repousser une pareille accusation :
« Ecoute maintenant, 6 maison d’Israél: n’est-ce pas ma
vole qui est équitable et la tienne qui est inique? Quand
un homme juste s'écartera de sa justice et commettra I'ini-
quité, en punition de I'iniquité commise , il mourra; mais
quand un méchant s’écartera de sa méchanceté, et fera
ce qui est juste, il sauvera son ame. O maison d'Israél,
est-ce pas ma voie qui est équitable et la tienne qui est
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inique ? Repens-toi et détourne-tok de tes fautes, et ainsi
P'iniquité ne sera poiut ta ruine. Rejette loin de toi les vi-
ces par lesquels tu as péché, fais-toi un nouveau ceeur et
un nouvel esprit; car, pourquoi veux-tu périr, 6 maison
d’Israél? Je ne prends point plaisir dans la mort de celui
qui meurt, dit le seigneur Dieu. »

On a présenté derniérement un nouvel argument en
faveur du fatalisme; je vais le discuter en trés peu de
mots. On soutient que la faculté de penser est le résultat
d’une certaine modification de la matiére, et que ame
n’est autre chose qu'unecertaine configuration du cerveau.
Or, si 'homme est un étre purement mateériel, on ne peut
mier qu’il ne soit un étre purement mécanique; la doc-
trine de la nécessité est donc une conséquence directe et
incontestable de la doctrine du matérialisme.

Pour ccux qui n’adoptent pas la doctrine du matéria-
lisme , cet argument n’est d’aucun poids; pour ceux qui
'adoptent, il ne me semble encore qu’un sophisme.

Jusqu’a présent les philosophes avaient coutume de
regarder la matiére comme un étre inerte et passif, doué
de propriélés incompatibles avec la faculté de penser et
d’agir. Cependant en voici venir un qui tient un lan-
gage tout différent, et qui prouve que nous nous sommes
entiérement mépris en adoptant cette opinion. La matiére,
selon lui, n’a point les propriétés que nous lui supposons;
en fait elle n’en posséde que deux, Vattraction et la ré-
pulsion. Néanmoins il continue de soutenir que puisqu’elle
est matiére elle ne saurait étre qu’un instrument passif, et
qu’ainsi la doctrine de la nécessité est une conséquence
directe de celle du matérialisme.

Or, c’est en quoi il se trompe. Si la matiere est ce que nous
la croyons, elle est incapable de penser et d’agir librement;
mais si les propriétés dont nous tirons cette conséquence
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sont chimériques, comme notre philosophe croit I'avoir
prouvé, sielle est douée des pouvoirs d’attraction et de ré-
pulsion, et n’exige pour penser raisonnablement qu’une
certaine configuration, alors il est impossible de prouver
que la méme configuration ne puisse lui donner la faculté
d’agir avec raison et liberté. Si on peut absoudre la mati¢re
du reproche de solidité, de passiveté et d’inertie, sion peut
la relever assez dans notre estime pour que nous consen-
tions & 'identifier avec cette classe d’étres que nous appelons
spirituels ou immatériels , a quel titre pourrait-on la con-
damner a rester un étre mécanique, un pur instrument?
A-t-on le droit ¢’écarter d’abord la solidité, la passiveté
et I'inertie pour rendre la matiére capable de penser, et
de rappeler ensuite ces qualités pour la rendre incapable
d’agir?

Loin donc de donner une base a la doctrine de la né-
cessité, le matérialisme ainsi compris ne lui préte aucun
appm.

Je dirai, en terminant cet Essai, qu’il faut en toutes choses
éviter les extrémes; notre faiblesse nous y pousse inces-
samment, et presque toujours nous n’échappons a I'un
que pour tomber dans l'autre.

Il n’en est point de plus dangereux que d’exalter trop
haut, ou de ravaler trop bas, les facultés de I'esprit hu-
main,

En tombant dans 'un de ces extrémes, nous nous
livrons & un coupable orgueil ; nous perdons le sentiment
de notre dépendance du créateur; nous nous aventurons
dans destentations qui passent nos forces. En tombant dans
Pautre, nous brisons dans notre ame les ressorts de I'ac-
tivité et de la vertu; nous nous exposons a croire que , ne
pouvant rien,nous n’avons rien a faire, et que le mieux
est de nous abandonner passivement au courant de la né-
cessité,
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Quelques hommes de bien, s'imaginant que pour ex-
tirper P'orgueil et la vanité de notre ame, on ne pouvait
trop rabaisser nos facultés actives, nous ont dépouillés,
par ztle religieux,.de toute activité; d’autres, dans le
méme but , ont accablé la raison humaine de leurs dédains,
et pour faire briller d’un plus vif éclat le flambeau de la
révélation, ont cherché a éteindre en nous celui delanature.

Ces armes, inventées, pour défendre la religion, sont
maintenant employées pour la détruire, et ce qu’on regar-
dait comme le boulevart de P'orthodoxie est devenu le
plus ferme rempart de athéisme et de I'incrédulite.

Les athées sont venus au secours des théologiens; ils
les aident a dépouiller 'homme de toute puissance, mais
cest pour détruire toute obligation morale et tout sen-
timent du juste et de linjuste; ils les aident & humilier
Pintelligence humaine, mais c’est pour établir un scep-
ticisme absolu. A

Dieu, par pitié pour la race humaine, a voulu qu’aucun
systéme ne pit étouffer en nous le sentiment de notre
faute et de notre démérite quand nous faisons mal, ni la
paix et le contentement de notre conscience quand nous
faisons bien; les opinions spéculatives ne peuvent pas
davantage ébranler notre confiance au témoignage des
sens, a celui de la mémoire, a celut de la raison; et tou-
tefois, il est impossible de ne pas bldmer ces audacieuses
doctrines qui viennent lutter contre les sentiments natu-
rels de P'esprit humain, et tendent du moins a les affai-
blir si elles ne peuvent les abolir entiérement.

Il n’y a pas lieu de craindre que nile fatalisme ni le
scepticisme modifient beaucoup la conduite des hommes,
en ce qui touche les intéréts de cette vie. Il serait & dési-
rer que la partie de cette conduite qui touche aux intéréts
de la vie a venir fiit aussi inaccessible & leur influence.
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Dans le siécle ou nous vivons, nous voyons les uns sou-
tenir le fatalisme avec zéle, et les autres, avec un zéle égal,
défendre la liberté. Qui ne croirait que des convictions
si contraires, et qui touchent de si prés a la pratique,
vont produire des conduites diamétralement opposées? 11
n’en est rien pourtant: dans les affaires communes de la
vie, les partisans des deux systémes agissent de la méme
maniére.

Le fataliste délibére, se résout et engage sa foi; il se
trace un plan de conduite et le poursuit avec vigueur et
sagesse ; il exhorte et commande, et regarde comme res-
ponsables de leur conduite ceux qui ont re¢u de lui quel-
que mandat; comme tous les autres, il blime les hommes
quiletrompent etlui manquent de parole; il est des actions,
il est des caractéres qu’il déclare honnétes et qu’il approuve;
il en est d’autres qu’il désapprouve et qu’il accuse; non
moins que personne il ressent les injures ; non moins que
personne il se montre reconnaissant des bienfaits.

Si un accusé alléguait la doctrine de la nécessité pour
s’excuser d’'un meurtre, d'un vol, d’une friponnerie, de la
plus petite négligence volontaire dans I'accomplissement
d’un devoir, le juge le plus fataliste rirait d’'une telle dé-
fensc; cette fin de non recevoir ne serait pas méme une
circonstance atténuante a ses yeux.

En de tels cas, le fataliste voit clairement qu’il serait
absurde de ne pas agir ct juger comme si les hommes
étaient des agens libres. Il tombe donc dans la méme in-
conséquence fue le sceptique, qui, lorsqu’il se méle aux
affaires du monde, se voit condamné, pour n’étre point
absurde, a agir et a juger comme le reste des hommes.

En supposant donc qu’en ce qui touche la morale et
la religion la doctrine de la nécessité n’exergit pas plus
d'influence sur le fataliste qu’en ce qui concerne ses inté-
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réts proprement dits, elle ne pourrait lui étre bien funeste.
Mais on n’en peut dire autant si elle prend sur lui assez
d’empire pour le jeter dans l'inseuciance morale, et lui
faire espérer qu’elle I'absoudra devant Dieu. Que ceux qui
en sont la reéfléchissent un peu, et voient s'ils admet-
traient leurs domestiques 4 présenter cette excuse, quand
ils ont trompé leur confiance et négligé leurs ordres.

L’évéque Butler , dans son Traité de lanalogie , a écrit
un excellent chapitre sur la nécessité considérée dans son
influence sur la pratique. Nous recommandons ce chapi-
tre & ceux qui ant de l'inclination pour la doctrine du
fatalisme. '
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DE LA MORALE.

CHAPITRE L

DES PREMIERS PRINCIPES DE LA MORALE.

Il en est de la morale comme des autres sciences, elle
doit avoir ses premiers principes, autrement tout raison-
nement moral serait impossible.

- Dans toutes les sciences qui ne sont point étrangéres a
la controverse, il est utile de séparer les premiers prin-
cipes des conséquences qui en ont été déduites. Les pre-
miers principes sont le fondement de V'édifice; les consé-
quences sont I'édifice lui-méme; et toutes les parties de
Tédifice que les premiers principes refusent de porter
doivent infailliblement s’écrouier.

Dans toute croyance rationnelle, la chose crue est un
premier principe ou une conséquence légitime d’un pre-
mier principe. Si I'on dispute sur les conséquences, cest
aux régles du raisonnement , invariablement fixées depuis
Aristote,, qu’il faut en appeler; mais si la controverse s’é-
tablit sur un premier principe, la cause tombe sous une
autre juridiction, et doit &tre portée au tribunal du sens
commun.

Nous avons dit ailleurs * a quels signes on peut dis-

* Essqis sur les facultés intellectuelles, Essai VI, chap. 1v.
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tinguer les décisions légitimes des décisions errondes du
sens commun : nous renvoyons nos lecteurs aux régles
que nous avons posées sur cette matiére; nous nous bor-
nerons a rappeler ici que 'évidence des premiers principes
n’étant pas de méme nature, et devant s'apprécier d’une
autre maniére que celle des conséquences, il est indispen-
sable dans toute controverse de constater d’'abord auquel
de ces deux ordres de vérités appartient la proposition
que 'on examine.Tant que cette distinction n’est pas faite,
Iesprit céde au penchant de demander la preuve de tout
ce qu'il juge & propos de nier. Il va plus loin, il la cher-
che, et s’égare dans des raisonnements qui ne sauraient
étre concluants. Car toutes les fois qu’on essaie de démon-
trer par des arguments directs une vérité évidente par
elle-méme, on est condamné & prendre pour prémisses la
chose méme qu’il s’agit de prouver ou quelquautre vé-
rité qui n'est pas plus évidente; et de la sorte, au lien de
donner plus d’autorité a la vérité qu'on veut établir, on
la rend suspecte et douteuse & ceux qui n’avaient jamais
songé a la contester.

Je me propose donc de signaler dans ce chapitre quel-
ques-uns des premiers principes de la morale, sans pré-
tendre & en donner une énumération compléte.

Les principes que je vais poser se rapportent ou a la
vertu en général, ou aux vertus particuliéres, ou aux
conflits qui paraissent s’élever quelquefois entre des ver-
tus différentes. Je commencerai par ceux de la premiére

\
espéee.

1° I y a certaines choses dans la conduite humaine
qui méritent approbation et la louange, certaines au-
tres , le blame ct la punition; et les différentes actions
qui méritent I'un ou Pautre , le méritent a différents de-
grés.
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2° Ce qui n’est point volontaire ne peut mériter ni le
blime, ni I'approbation morale.

3° Ce qui dérive d’une nécessité inévitable peut étre
agréable ou désagréable, utile ou nuisible, mais ne
saurait étre 'objet ni du bldme, ni de 'approbation mo-
rale. .

4° On peut étre coupable en omettant ce qu’on devait
faire, comme en faisant ce qu’on devait éviter.

5° Nous ne devons négliger aucun des moyens qui sont
a notre disposition pour connaitre notre devoir. Voic
quels sont ces moyens: donner I'attention la plus sérieuse
a notre instruction morale; observer ce que nous approu-
vons et ce que nous désapprouvons, tant dans la conduite
des personnes avec qui nous vivons que dans celle des
hommes dont I’histoire nous retrace les actions; réfléchir
souvent, dans les heures ol notre raison est calme et
notre cceur libre de toute passion, sur les circonstances
de notre conduite passée, afin &’y déméler le bien et le
mal que nous avons fait, et de chercher quelle conduite
meilleure nous aurions pu tenir; délibérer avec impar-
tialité sur notre conduite future, en appréciant, autant
qu’il est possible de les prévoir, les occasions de bien
faire et les tentations de mal faire que nous rencontre-
rons; avoir toujours présental’esprit ce principe éminem-
ment vrai, que comme la vertu est ce qui constitue la
véritable dignité et la véritable gloire de 'homme, de
méme la connaissance de son devoir est pour chacun de
nous, dans toutes les situations de la vie, la premiere et Ja
plus importante des connaissances.

6° Le devoir une fois connu, notre affaire la plus sé-
rieuse doit étre de 'accomplir et de fortifier notre ame
contre les tentations qui pourraient nous en détourner.
Les moyens d’y parvenir sont : d’entretenir en nous un
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sentiment vif et toujours présent de la beauté de la verta
et de la laideur du vice, du bonheur actuel et des ré-
compenses futures que 'une nous assure, et des consé-
quences funestes que 'autre entraine a sa suite dans cette
vie et au dela; d’avoir toujours les yeux fixés sur les plus
beaux modeles de vertu que lhistoire et le monde dans
lequel nous vivons nous présentent; de contracter et de
fortifier en nous la double habitude de soumetire les
passions 4 'empire dela raison, et de rester inébranlable-
ment fidéles aux résolutions que nous avons prises con=-
cernant notre conduite ; d’éviter les occasions de mal faire
que nous pouvons fuir sans faiblesse; et quand I'heure de
la tentation est arrivée, d'implorer I'appui du Dieu qui
nous a crédés.

Ces principes concernant la vertu et le vice en général
sont d’'une évidence immédiate aux yeux de tout homme
qui porte une conscience et qui a pris la peine de déve-
lopper en lui cette faculté. Je passe a d’autres principes
qui ont une portée moins étendue.

1° Nous devons préférer un plus grand bien, fiit-il
eloigné, & un moindre; et un moindre mal a un plus
grand.

N’eussions-nous point de conscience , I'intérét bien
entendu suffirait pour nous dicter cette régle de con-
duite. Nous ne pouvons nous empécher de blamer ’homme
qui la néglige; il mérite de perdre le bien qu’il dédaigne,
et de souffrir le mal qu’il attire imprudemment sur sa
téte.

Nous avons déja dit que les anciens moralistes, imités
en cela par quelques modernes, avaient essayé de déduire
toute la morale de ce principe. Nous avons ajouté qu’en
calculant avec exactitude la valeur des différentes espéces
de biens et de maux, sous le rapport composé de leur
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mtensité, de leur dignité, de leur durée et du pouvoir
que nous avons sur eux, le résultat de ce calcul condui-
sait a la pratique de toutes les vertus; et d’abord, d’une
maniére directe, & celle de 'empire de soi, de la pru-
dence, de la tempérance et du courage; puis ensuite, in-
directement, a celle de la justice, de '’humanité et de
toutes les vertus sociales, dés que I'influence de ces ver-
tus sur notre bonheur a été bien comprise.

Quoique ce principe ne soit pas le plus noble qui
puisse diriger notre conduite, il a cependant cet avantage,
qu'il est intelligible aux hommes les plus ignorants, et
qu’il conscrve de Pascendant sur les plus corrompus.

Quelque peu développé ou quelque perverti que puisse
étre le jugement moral, nul homme ne saurait étre
indifférent & son propre bonheur. Alors méme qu'il est
devenu insensible a tout mobile plus élevé, son inté-
tét continue de le toucher; et bien qu’une conduite ex-
clusivement inspirée par ce motif mérite mieux I'épithéte
de prudente que celle de vertueuse, toujours est-il que
cette prudence, estimable en elle-méme, I'est encore davan-
tage par son incompatibilité avec le vice, et par I'espéce
de fraternité qui unit a la vertu, dont elle rend bon té-
moignage aupres dg ceux qui ont Poreille fermée a toute
autre recommandation.

Qu’un homme soit d’abord porté par I'intérét bien en-
tendu a faire son devoir, il trouvera bientét des raisons
d’aimer la vertu pour elle-méme et de la pratiquer au
nom d’un motif plus élevé.

Je ne saurais donc approuver les moralistes qui re-
poussent tous les secours que I'intérét personnel peut pré-
ter & la vertu. Dans la condition présente de la nature
humaine, ils ne sont point inutiles aux bons, et ils offrent
le seul moyen de retirer‘les méchants de 'abime.
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2° Nous devons nous conformer dans notre conduite
aux intentions de la nature, telles qu’elles se révelent dans
notre constitution,

L’auteur de notre étre ne nous a pas seulement donné
le pouvoir daglr dans les limites d’une sphére détermi-
née, il a mis en nous des principes d’action de différen-
tes espéces , pour nous diriger dans l'usage de ce pouvoir.

En examinant la constitution des diverses espéces d’a-
nimaux et particuliérement les principes d’action dont la
nature les a pourvus, nous découvrons sans peine a quel
genre de vie elle les a destinés. Chaque espéce suit la
pente de sa constitution, et remplit sen réle sans y penser
et sans avoir llntentlon d’obéir aux décrets de la prov1—
dence. Seul, de tous les habitants de ce monde, Phomme
est capable d’observer sa constitution, de decouvnr a
quelle espece de vie elle le destine, et d’agir d’une ma-
niére conforme ou contraire a cette destination; lui seul
est capable de céder volontairement aux inspirations de
sa nature ou de se mettre en révolte contre elle.

En traitant des principes d’action qui sont dans
Fhomme, j’ai fait voir que si ses instincts naturels et ses
appétits physiques étaient admirablement combinés pourla
conservation de Uindividu et la propagation de l'espéce,
ses desirs, ses affections et ses passions, tant qu’ils n’étaient
point dépravés par des habitudes vicieuses ni soustraits a
la surveillance des principes régulateurs, ne Iétaient pas
moins merveilleusement pour la vie rationnelle et sociale.
On peut dire de toute action vicieuse qu’elle est contre
nature, car toute action semhlable procéde du dévelop-
pement exagéré , incomplet ou perverti d’'un principe na-
turel d’action; toute action vertueuse, au contraire, est en
harmonie avec les principes de la nature humaine, dans
leur développement légitime.
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Les Stoiciens disaient que la vertu consiste & agir con-
JSormement & la nature ; et quelques-uns, avec plus d’exac-
titude, conformément a la nature humaine en tant qu’elle
est supérieure a celle des bétes. La conduite des bétes est
conforme a leur nature, et elle n’est cependant ni ver-
tueuse ni vicieuse. La conduite d’'un agent moral ne peut
étre conforme a sa nature & moins qu’elle ne soit ver-
tueuse. La conscience, cette faculté que tout homme
porte en soi, est la loi de Dieu écrite dans notre ceeur :
quiconque la viole agit contre sa nature, et se sent con-
damné par elle.

Rien ne se montre plus & découvert que l'intention de
la nature dans les différents principes qu’elle a mis cn
nous. Dans le désir du pouvoir, de la connaissance et de
'estime, dans les affections qui nous attachent a nos en-
fants, a nos proches, a notre patrie, dans la reconnais-
sance pour les bienfaits, dans la pitié pour le malheur,
ct jusque dans Pémulation et le ressentiment , cette inten-
tion se révéle avec une clarté parfaite. Tl n’est pas moins
évident que la raison et la conscience nous ont été données
pour gouverner les principes inférieurs, et les faire con-
spirer 2 lexécution d’un plan de vie régulier qu’il ap-
partient également a ces facultés de concevoir.

3° Nul homme n’a été mis au monde pour lui seul.
Tout homme doit donc se considérer comme un membre
de la grande société humaine et des sociétés subordon-
nées auxquelles il appartient plus particulierement , telles
que sa patrie, sa province, le cercle de ses amis et de sa
famille, et faire le plus de bien et le moins de mal possi-
ble a ces différentes sociétés.

Cet axiome conduit directement a la pratique des ver-
tus sociales , et indirectement & I'empire de soi-méme,
instrument indispensable a Paccomplissement des devoirs
sociaux.
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4° Nous devons agir envers autrui de la méme nra-
niére que nous jugeons qu’il devrait agir envers nous,
s'll était & notre place et nous a la sienne ; ou pour met-
tre la méme vérité sous une forme plus générale: nous
devons pratiqu'er ce que nous approuvons, et éviter ce
que nous désapprouvons dans les autres, quand les cir-
constances sont identiques.

Si le juste et I'injuste dans la conduite des agents mo-
raux n'est point une chimeére, il doit étre le méme dans
des circonstances identiques. :

Tous les hommes sont égaux devant Dieu, et tous ren-
dront le méme compte de leur conduite; car sajustice ne
fait point acception des personnes. Tous les hommes sont
pareillement égaux , en qualité de membres de la grande
société humaine. Les devoirs qui s’attachent au rang ,
la place, aux différentes relations sociales, sont les memes
pour tous dans les mémes circonstances.

Si nous discernons mal ce que nous devons aux autres,
ce n’est point faute de lumiéres, mais de bonne foi etd'im-
partialité. Nous sommes trés clairvoyants sur ce que les
autres nous doivent; lorsqu’on nous fait injure, lors-
qu’on nous traite mal, nous le voyons a merveille, et nous
en éprouvons du ressentiment. Si donc nous employons
une mesure pour apprécier ce que nous devons a autrui,
et une autre pour apprécier ce qu’on nous doit, cCest
notre peu de bonne foi qu’il faut en accuser. La maxime
que, siles hommes doivent toujours juger avec impartia—
lité ils le doivent surtout en ce qui touche leur conduite
morale, est évidente de soi-méme pour tout étre intelli-
gent. L’homme qui se déclare offensé lorsqu’on fait in-
jure & sa personne, a sa propriété, a sa réputation, pro-
nonce son arrét de condamnation s’il agit de méme en=
vers son prochain.
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S'il n'est point de régle de conduite dont la légitimité
soit plus évidente pour tout homme qui a une conscience,
il n’en est point qui soit d’une application plus universelle
et qui mérite mieux I'éloge que I'Ecriture en fait, quand
elle Pappelle la loi et les prophetes.

Elle comprend en elle toutes les régles de la justice
sans exception. 1l n’est point de devoir ¢’homme & homme
quelle n’embrasse, tant ceux qui dérivent des rapports
durables du pére & I'enfant, du maitre au serviteur, du
magistrat a I'administré, du mari a la femme, que ceux
qui naissent des rapports plus transitoires du riche au
pauvre, du vendeur a I'acheteur, du débiteur au créan-
cier, du bienfaiteur a P'obligé, de I'ami & 'ami. Elle en-
ferme tous les devoirs de charité et d’humanité, et méme
ceux de courtoisie et de politesse.

Il y a plus, je crois qu'on peut Iétendre sans lui faire
violence aux devoirs envers soi-méme. Si tout homme
juge la prudence, k tempérance, le courage et I'empire
de soi dignes d’approbation dans les autres, il doit com-
prendre que ces vertus le sont également en lui, et qu’il
doit les pratiquer dans les mémes circonstances.

En somme, quiconque obéirait Ihvariablement  cette
régle ne s’écarlerait jamais du sentier du devoir que par
erreur de jugement; et comme elle lui dirait aussi qu’il
est de son devoir, comme de celui de tous les hommes,
de ne rien épargner pour éclairer son jugement, ses er-
reurs ne seraient jamais leffet de la négligence, mais
toujours de I'impossibilité de s’éclairer.

Cet axiome suppsoe dans 'homme la faculté de distin-
guer le bien et le mal dans la conduite; il suppose égale-
ment que cette faculté est trés clairvoyante quand elle
s'applique a des cas o nous ne sommes point intéressés,
mais quelle est sujette 2 d’étranges aveuglements dans la

VI. 20
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supposition contraire. En effet, 'intérét personnel nous
dispose A exagérer les torts qu’on peut avoir 4 notre égard,
quand nous les jugeons directement; mais en nous met-
tant & la place de ['offenseur, et en le mettant a la nétre,
I'illusion s’évanouit, et I'injure est ramenée a ses justes pro-
portions,

5°. Pour quiconque croit i Pexistence, aux perfections
et a la providence de Dieu, Pobligation de I'honorer et
de lui obdir est d'une évidence immédiate. La connais-
sance de Dieu et de ses ouvrages ne démontre pas seule-
ment & tout étre intelligent la légitimité de nos devoirs
envers lui, elle communique a chacun de nos devoirs , sans
exception, le caractére et l'autorité d’une loi divine.

Il y a une troisiéme classe d’axiomes moraux qui
déterminent & laquelle de.deux vertus nous devous ac-
corder la préférence, lorsqu’une apparente opposition
semble exister entre les actions qu’.elles nous prescri-
vent. .

En considérant uniquement les différentes vertus comme
des dispositions de Pesprit cu des déterminations de la
volonté d’agir conformément a une certaine régle géné-
rale, il ne peut y avoir entre elles aucune opposition;
elles vivent ensemble en parfaite harmonie, se prétent un
secours et un éclat mutuels, sans contradiction possible,
et, prises ensembles, constituent une régle de conduite
uniforme et conséquente. Mais il n’en est pas ainsi des
actions particulicres que les différentes vertus peuvent
prescrire : ici I'opposition est possible. Ainsi, le méme
homme peut étre, dans son ceeur, généreux, reconnaissant
- et juste: ces dispositions se fortifient et ne peuvent jamais
s'affaiblir 'une l'autre; et cependant il arrive souvent
que la justice nous défende ce que la générosité et la
reconnaissance nous.inspirent. '
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Qu'en pareil cas la générosité doive constamment le
céder a la reconnaissance, et toutes les deux a la justice,
Cest une vérité évidente par elle-méme; c’en est une
autre, tout aussi manifeste, que la bienfaisance envers ceux
qui ne souffrent point doit le céder a la compassion en-
vers ceux qui souffrent; c’en est une troisi¢me enfin, que
les bonnes ceuvres doivent passer avant la priére, parce
que Dieu aime mieux la miséricorde que les sacrifices.

A cOté de ces vérités sen éleve une autre qui n’est pas
moins évidente; c’est que les actes mémes qui doivent étre
sacrifiés lorsqu’il y a concurrence, sont ceux qui ont le
plus de valeur intrinséque. Ainsi, la générosité est une
vertu plus élevée que la pitié, la pitié est une vertu plus
élevée que la reconnaissance, la reconnaissance est une
vertu plus élevée que la justice.

Tappelle premiers principes les différentes vérités que
je viens d’énumérer, parce qu’elles me paraissent posséder
I’évidence intuitive et irrésistible qui caractérise les prin-
cipes de cette espeéce. Je puis les exprimer d’une autre ma-
niére, citer 4 'appui des exemples et des autorités, peut-
étreméme en réduire laliste; mais je ne saurais les résoudre
dans d’autres principes plus évidents; je trouve, de plus,
que les meilleurs raisonnements moraux des auteurs an-
ciens ou modernes, payens ou chrétiens, que je connais,
reposent tous, sans exception , sur 'une ou sur plusieurs
de ces vérités.

Nous ne saisissons I'évidence des axiomes mathémati-
ques que quand nous sommes arrivés a un certain degré
de maturité et d’intelligence; il faut qu’un enfant se soit
élevé aux conceptions générales de la quantite, du plus et
du moins, de I'égalité, de la somme et de la'différence,
et qu’il ait acquis 'habitude d’apprécier ces rapports dans
les choses réelles, pour qu’il puisse percevoir I'évidence

20.
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de I'axiome mathématique que des quantités égales ajou-
tées & des quantités égales donnent des sommes égales.
Il en est de méme du jugement moral ou de la con-
science; Dieu en a mis la semence dans notre ame; mais
le fruit n’en sort et ne s’éléve a la maturité que par degrés.
Quand nous sommes capables de considérer les actions
d’autrui et de réfléchir sur les nétres avec calme et sans
passion, nous commencons a déméler les qualités du
Juste et de linjuste, et & sentir en nous les sentiments de
Papprobation et de la désapprobation morale.

_ Ces sentiments sont faibles d’abord ; les passions et les
préjugés les étouffent aisément; ils ne résistent pas a Fau-
torité. Mais a l'aide de I'exercice et du temps, le juge-
ment s’affermit et gagne dela vigueur en morale comme
en autre chose; nous commencons a distinguer les in-
spirations dela passion de celles de la raison, et & remar-
quer qu’il n’est pas toujours siir de s’en rapporter a 'opi-
nion d’autrui; la nature nous enhardit a juger par nous-
mémes, comme elle nous inspire e courage de marcher
sans lisiéres. .

1l y a Panalogie la plus frappanie entre le développe-
ment du corps et celui des différentes facultés de Pesprit.
L’un et l'autre sont 'ouvrage de la nature, mais 'un et
l'autre peuvent étre accélérés ou retardés par I'éducation.
1l est naturel 3 ’homme de marcher, de courir, de sau-
ter ; mais si on tenait ses membres enchainés depuis le
moment qu’il vient au monde, il n’aurait aucune de ces
facultés. Il n’est pas moins naturel & 'homme, élevé au
milicu de la société et accoutumé a juger ses actions et
celles des autres, de percevoir le bien et le mal dans la
conduite humaine, et pour lui, I'évidence des principes
que jai énumérés est immédiate; mais il peut exister des
hommes si étrangers & toute espece de réflexion et de ju-
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gement, si exclusivement bornés i la satisfaction de leurs
appétits animaux, qu’ils ne s’élévent point a la perception
du bien et du mal dans la conduite; tout comme il y en
a certainement qui n’ont ni les conceptions' ni le juge-
ment nécessaire pour comprendre les axiomes de la géo-
métrie. ’

Toute {a conduite morale découle si naturellement et
d’une maniére si iinmédiate des principes que nous avons
énumeérés, qu'il suffit a ’homme le plus borné, pour con-
naitre son devoir, de le vouloir. Le sentier du devoir est
st bien tracé, qu’un ceeur droit qui le cherche court peu
de chances de s’égarer. 11 devait en étre ainsi puisque tous.
les hommes sont appelés a y marcher. 1l y a sans doute
quelques cas difficiles qui prétent a la controverse ; mais
ils se présentent rarement dans la pratique, et quand la
chose arrive, le savant n’a guére d’avantage sur I'igno-
rant; car l'ignorant qui fait de son mieux pour discerner
son devoir, et quiagit seion ses lumiéres, est irréprochable
devant Dieu et devant les hommes : il peut se tromper,
mais il ne saurait étre coupable.

CHAPITRE IL

DES SYSTEMELS DE MORALE,

Si la connaissance du devoir est pour tous les.hommes
d’un acces aussi facile quenous avons dit dans le chapitre
précédent , a peine, parait-elle mériter le nom de science,
et il semble que la morale soit la chose du monde la plus
inutile & enseigner.

Comment se fait-il done qu’il existe de vastes et savanls
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systemes de philosophie morale, de droit naturel et de
droit des gens; et d’out vient que dans les temps moder-
nes, plusieurs universités ont institué des chaires publi-
. ques pour I'enseignement de ces diverses branches de la
connaissance?

Si je ne m’abuse, ce$ deux faits ne sont point inconci-
liables, et 'on peut concevoir 'utilité des recherches sur
la morale et la nécessité de enseigner, sans nier la natu-
relle évidence de ses principes aux yeux de tous les
hommes.

Ainsi, malgré ce que j’ai dit, je suis loin de regarder I'en-
.seignement de la morale comme inutile. L'es hommes peu-
vent ignorer jusqu’a la fin de leur vie les vérités les plus
évidentes, et, jusqu'a la fin de leur vie, entretenir dans
leur esprit les absurdités les plus grossiéres. L'expérience
prouve que c’est ce qui arrive seuvent pour des choses in-
différentes; a plus forte raison devons-nous craindre un
pareil malheur dans des matiéres o I'intérét, la passion,
le préjuge et Pexemple, semblent concourir pour perver-

. tir le jugement.

Les vérités les plus frappantes exigent encore pour
étre saisies une certaine maturité de jugement, et ce qui
le prouve, cest qu'il n’est pas d’absurdité qu’on ne par-
vienne  persuader aux enfants. Or, I'dge n’est pas la seule
chose qui mirrisse notre jugement;il se forme surtout en
s’exercant long-temps sur des objets d’'une nature sembla-
ble ou analogue.

Le jugement, méme dans les choses d’'une évidence
immediate, exige une conception précise et assurée de
Pobjet quil apprécie. Or, le propre de nos conceptions
est d’étre d’abord obscures et indécises. Elles ne devien-
nent trés nettes et trés déterminées que quand nous avons
contracté Phabitude de Pattention; et cette habitude de-
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mande un effort d’intelligence qui contrarie quelques-uns
de nos principes animaux. I’amour de la verité commande
cet effort, mais d’une voix paisible, que la voix plus haute
de la passion étouffe souvent, et que n’écoutent pas toujours
notre paresse et notre légeéreté. Clest ainsi qu'une foule
de choses nous demeurent inconnues, qu’il nous suffirait
d’ouvrir les yeux pour apercevoir.

Les hommes les plus instraits doi¥ent en grande par-
tie leur science, méme dans les choses les plus triviales,
a I'éducation et a I'enseignement, et plus encore a I'habi-
tude qu’on leur a fait prendre d’exercer leurs facultés na-
turelles, qui auraient bien pu demeurer endormies si on
ne les avait pas éveillées.

Je suis tenté de croire que si on pouvait élever un
homme dans un isolement absolu de ses serpblables, a
peine remarquerait-on en lui quelques symptémes de ju-
gement et de raisonnement moral. Ses actions n’auraient
d’autre loi que ses appétits et ses passions, la réflexion
n’y aurait aucune part, et il ne pourrait se perfecnonner
en observant la conduite des é&tres semblables a lui.

Sans la chaleur et I'humidité, la force végétative que
recéle la semence demeurerait toujours endormie. Peut-
étre aussi les facultés rationnelles et morales de 'homme
sommeilleraient-elles éternellement sans linstruction et
Pexemple; et cependant ces facultés sont le plus noble
¢lément de la constitution humaine, comme la force vé-
gétative le plus noble de la plante.

C’est probablement en réfléchissant str la conduite des
autres et en observant quels sont ccux de leurs actes
qui excilent notre approbation, et quels sont ceux qui
soulévent notre mépris, que nous acquérons nos pre-
micres idées morales. Ces sentiments naissent aussi na-
turellement de notre faculté morale que les sensations du
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doux et de I'amer denotre faculté de goiit; ils ont comme
elles leurs objets propres et spéciaux. Mais la plupart des
actions humaines sont d’une nature mixte, et prennent
divers aspects, sclon le c6té par lequel on les regarde.
Uue prévention pour ou contre I'agent suffit pour faus-
ser notre opinton. Pour distinguer le hien du mal et pour
porter sans parlialité un jugement clair et équitable,
beaucoup d’attenti®n et de bonne foi sont nécessaires.
Cest ici que les lumiéres de I'instruction sont précieuses
et quelles peuvent étre d’'une grande utilite.

Celui-la ne connait guere la nature de T'homme, qui
ne voit pas que la semence de la vertu dans notre cceur
ressemble 2 celle de la plante dans un sol sauvage; qu’elle
demande d’abord des soins et de la culture, jusqu’a ce
qu’elle soit assez développée pour subsister par sa pro-
pre énergie.

Si Pon s’y prend & temps pour réprimer en nous les
déréglements de la passion et de lappétit, et nous im-
primer de bonnes habitudes; si.’on nous anime au bien
par de bons exemples, et qu’on nous détourne du mal en
nous montrant les mauvais sous leur vrai jour; si I'on
fixe notre attention sur les préceptes de la sagesse et de
la vertu, a mesure que notre esprit est capable de les con-
cevoir, notre intelligence, ainsi cultivée, distinguera pres-
que toujours avec facilité, et sans le secours du raisonne-
ment, ce qui est bien de ce qui est mal,

La plupart des hommes ne recoivent qu’une bien fai-
ble partie de cette culture en temps utile, et ce qu'on
leur en donne est en général trés maladroitement admi-
nistré; ce qui permet aux mauvaises habitudes de s’enra-
ciner, et laisse aux fausses notions de plaisir, d’honneur
et d’intérét toute facilité pour prendre pied dans I'intelli-
gence ct s'en emparer. De la vient que le plus grand nom-
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bre fait si peu d’attention a ce qui est juste et honnéte,
consulte si rarement sa conscience, et ’a si faiblement dé-
veloppée que‘ ses décisions sont presque toujours vagues
et indécises. Si donc un esprit miir, dégagé de préjugés
et accoutumé aapprécier la moralité des actions humaines,
est immédiatement frappé de 'évidence des vérités mo-
rales, il ne s’ensuit pas que I'enseignement de la morale
soit inutile a Penfance , ni qu’elle ne puisse étre trés pro-
fitable méme a I'dge miir.

L’histoire des temps passés nous moantre , que des na-
tions parvenues a un trés haut degré de civilisation et
tres avancées dans un grand nombre de sciences et d’arts,
peuvent entretenir, pendant des siecles, les plus grossi¢res
erreurs, non seulement sur Dieu et sur le culte qui lui est
dii,.mais encore sur les devoirs de 'homme envers ses
semblables, et particuliérement sur ceux auxquels il est
tenu envers ses enfants et ses serviteurs, les hommes
d’une nation étrangére ou ennemie, et ceux qui profes-
sent des opinions religieuses qui ne sont pas les siennes.

Des erreurs semblables avaient tellement obscurci les
premiers principes de la religion et de la morale parmi
les hommes, et s’étaient tellement enracinées par l'effet
d’une longue possession , qu'une lumiére surnaturelle était
devenue nécessaire pour les dissiper. Le but de la révéla-
tion n’a pas été de remplacer mais de secourir nos fa-
cultés naturelles; et je ne doute pas que Pattention don-
née aux vérités morales, dans les différents systémes phi-
losophiques dont j’ai parlé, n’ait beaucoup contribué a
corriger les erreurs et les préjugés des premiers 4ges, et
ne puisse continuer & produire le méme effet dans les
temps a venir.

On ne doit pas s’étonner de voir de pareils systémes
remplir de gros volumes, car si les prinéipes généraux de
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la morale sont simples et peu nombreux, ils s’appliquent
A toutes les parties de la conduite humaine, et la suivent
dans toutes les conditions, dans toutes les re]atlons dans
tous les actes de la vie. Ils tracent des régles au magis-
trat et au citoyen, au maitre et au serviteur, au pere et a
Penfant, a 'indigéne eta étranger,  'ami et & ennemi,
a l'achetear et au vendeur, 4 P'emprunteur et an préteur;
toute créature humaine est soumise & leur autorité dans
ses actions, dans ses paroles, et méme dans ses pensées.
On peut sous ce rapport comparer ces principes aux lois
du mouvement dans le monde materiel, lesquelles, quoi-
que simples et peu nombreuses, réglent cependant une
quantité innombrable d’opérations diverses dans toutes
les parties de ce vaste univers.

C’est quand nous suivons les lois du mouvement a
travers la diversité de leurs effets que la beauté de ces
lois se manifeste a nous de la maniére la plus éclatante.
De méme, les principes moraux ne nous paraissent jamais
d’une sainteté et d’une beauté plus imposante que quand
on nous les fait embrasser dans leur application a tous les
rangs, a toutes les relations, a toutes les affaires de la
société humaine.

Tel est, ou tel doit étre, le but des systemes de morale.
On peut leur donner, plus ou moins d’étendue, puisquela
nature ne leur a pas marqué d’autres limites que le vaste
cercle des affaires htimaines ; I'application des principes
a tous ces détails est aussi agréable qu'utile; elle n’exige
pas de profonds raisonnements, si ce n’est peut-étre dans
quelques points douteux ; elle admet la parure des cita-
tions et des exemples; enfin elle exerce, et par cela méme
fortifie le jugement moral ; car celui qui a beaucoup ré-
tléchi sur les devoirs de I'homme dans les diverses
situations et occurrences de la vie, est tout  la fois plus
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éclairé sur les siens, et plus capable d’éclairer les autres.

Les premiers moralistes dont les doctrines soient venues
jusqu’a nous ne présentaient pas leurs instructions mo-
rales sous la forme de systémes, mais d’aphorismes ou de
sentences courtes et détachées; ils ne sentaient pas le be-
soin de recourir aux déductions du raisonnement, parce
que les vérités qu’ils enseignaient’ leur paraissaient trop
simples pour w’étre pas admises sans contradiction par les
esprits sincéres et attentifs.

Les écrivains postérieurs, dans la vue de perfectionner
cet enseignement, établirent un ordre et une méthode
parmi ces vérités morales, en les classant sous certaines
divisions et subdivisions, comme autant de parties d’'un
méme tout. Par ce moyen I'ensemble est devenu plus facile
4 embrasger et a reteuir, et a pris le nom de systéme et de
sctence.

Il n’en est pas d’un systtme de morale comme d’un
systeme de géométrie, ou chaque proposition tire son
évidence des propositions antérieures et ou les raisonne-
ments se lient les uns aux autres depuis le commencement
jusqu’a la fin, de telle sorte que si ordre est changé la
chaine est rompue et I'évidence détruite; un systeme de
morale ressemble plutét a un systéme de botanique, col-
lection de vérités qui ne s'enchainent pas les unes aux
autres, et dans lesquelles 'arrangement n’a pas pour but
de’ produire I'évidence, mais simplement de faciliter la
conception et de secourir la mémoire.

On a organisé la morale de différentes maniéres. Les
anciens la distribuaient sous quatre chefs principaux : la
prudence, la tempérance, le courage et la justice: les au-
teurs chrétiens ont adopté la division plus judicieuse des
devoirs envers Dieu, envers nous-mémes et envers nos
semblables. Une division peut étre plus compréhensive,
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ou plus naturelle qu’une autre; mais les vérités divisées
sont les mémes dans toutes, et conservent, dans {outes, la
méme évidence.

Je finirai par une derniére observation. Deux choses
ont contribué a grossir et a compliquer les systémes de
morale : la premiére c’est qu’on y a mélé mal a propos
les questions politiques qui appartiennent a une autre
science, et sont fondées sur des principes différents; la
seconde, c’est qu'on y a fait entrer ce qu’on appelle commu-
nément , mais improprement, ce me semble , la t/éorie de
la morale.

Par théorie de la morale on entend la description des
faculteés de Pesprit par lesquelles nous acquérons les idées
morales et distinguons le bien du mal dans les actions
humaines. Clest la en effet une question fort délicate, et
qui a donné naissance a des théories tres différentes et &
des controverses trés animées dans les temps anciens et
modernes; mais sa solution.n’a rien de commun avec la
connaissance de notre devoir, et ceux dont les avis diffe-
rent le plus sur la théorie de nos facultés morales, sont
d’accord sur les régles de conduite que prescrivent ces
facultés.

Comme on peut étre bon juge des couleurs et des au-
tres qualités visibles des objets, sans aucune connaissance
de l'anatomie de P'ceil et de la théorie de la vision; de
méme on peut avoir upe connaissance trés claire et trés
étendue de ce qui est bien ou mal dans la conduite hu-
maine, sans avoir jamais étudié la constitution de nos
facultés morales.

Une oreille musicale peut se perfectionner beaucoup
par l'attention et exercice, mais trés peu par I’étude de
Yanatomie de l'oreille et de lathéoriedes sons; pour acqué-
rir un ceil ou une orcille juste en peinture ou en musique,
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Poptique et l'acoustique, loin d’étre de rigueur, sont i
peine de quelque utilité; ce qu’on appelle la théorie de la
morale n’est ui plus 1ndlspensable ni plus utile au per-
fectionnement du jugement moral.

Mon but, en faisant cette observation, n’est point de
déprécier cette branche de la connaissance: elle forme
une partie tres importante de la philosophie de Pesprit
humain ; mais c’est comme telle qu’il faut la considérer
et non point comme une branche de la morale. Par le
nom qu’on lui donne, et par 'habitude qu'on a prise de
la faire entrer dans les traités de morale, on peut donner
a penser que pour comprendre son devoir il faut étre phi-
losophe et métaphysicien, et c’est une erreur grossiére
contre laquelle je suis bien aise de protester.

AR TTATIARIRATIAAL AR R AR IS

CHAPITRE IIL

DES SYSTEMES DE DROIT NATUREL.

Le droit naturel et des+gens est une science d’'une date
toute récente,, mais qui a pris en peu de temps une con-
sistance si grande qu'une foule d’établissements publics
Pont adoptée, et ont institué des chaires pour I'enseigner.
Cette science a un rapport si intime avec la morale qu’on
peut la substituer, et qu’on la substitue en effet a cette
doctrine dans I'enseignemeut, du moins en ce qui con-
cerne nos devoirs envers nos semblables. Si ces deux
sciences différent, c’est seulement par le nom et par la
forme; la substance est la méme. Un peu d’attention suf-
fira pournous en convaincre.

Le but direct de ]la morale est d’enseigner a I'homme
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quels sont ses devoirs ; le but direct du droit nature] est
de lui enseigner quels sont ses droits. Or, bien que le
droit et le devoir soient des choses trés distinctes ,je pour-
rais méme dire opposées, il y a cependant une connexion
si étroite entre ces deux choses que I'une ne peut étre
concue sans l'antre, et que quiconque comprend P'une
comprend inévitablement autre en méme temps.

Il existe entre le droit et le devoir la méme relation
qu'entre la créance et la dette. Comme toute créance sup-
pose une dette équivalente, tout droitsuppose une devoir
correspondant; comme il ne peut y avoir de eréancier
sans débiteur , le droit chez un homme implique le devoir
chez un autre; comme enfin le total de la créance indique
celui de la dette, la somme des droits de ’homme indi-
que la somme de ses devoirs.

Le mot droit prend une signification toute différente
selon qu’il sSapplique aux actes ou aux personnes. Un acte
droit est un acte conforme a notre devoir; mais quand
nous parlons des dro:ts de ’homme,'acception change et
levient plus compliquée : c’est un terme technique en
égislation, et qui signifie toute action, possession, usage
ou prétention que la loi autorise.

Cette acception compréhensive du mot droit et du mot
latin jus qui lui correspond, bien que passée depuis long-
temps dans le langage ordinaire, est trop compliquée pour
y av9ir pris naissance. C’est un terme de P’art, inventé par
les jurisconsultes , a I'époqueoni la jurisprudence devintune
profession.

Le but de la loi est de protéger les citoyens dans tout
ce qu’ils peuvent légalement faire, posséder ou reclamer.
Les jurisconsultes ont enveloppé ce triple objet de la loi
sous le mot jus ou droit,qu’ils définissent facultas aliguid
agendi, vel possidendr, vel ab alio consequend; : faculté
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légale d’agir, de posséder ou de réclamer. On peut ap-
peler la premiére faculté, droit de Zberté ; 1a seconde, dreit
de propriété oni 'appelle aussi droit réel); et la troisiéme
droit personnel, parce qu’elle s’exerce sur une ou plusieurs
personnes de qui on réclame. !

Rien de plus facile a saisic que les devoirs qui corres-
pondent & ces différents genres de droits. Si j’ai le droit
d’agir, les autres hommes ont le devoir de me laisser faire;
si j’ai le droit de propriété sur une chose, personne ne
doit me la ravir,nt me troubler dans I'usage ou dans la
possession de cette chose; si j’ai le droit d’exiger quelque
chose d’une personne, elle ale devoir de 'accorder. Entre
le droit d’'un cé6té, et le devoir del'autre, il n’y a pas seu-
lement connexion nécessaire, ce sont deux expressions
différentes du méme fait; et il en est de ces expressions
comme des phrases je suis votre débiteur et wous étes mon
créancier , Je suts votre pere el vous étes mon fils ; elles
n'ont qu'une seule et méme signification.

On voit donc qu’il y a une correspondance si parfaite
entre les droits et les devoirs de I'homme, que les uns
révelent les autres, et qu'a I'exposition des uns on peut
toujours substituer celle des autres.

Mais ici se présente une objection : Si tout droit, peut-
on dire,, implique un devoir, il n’est pas vrai que tout de-
voir implique un droit; par exemple, ce peut étre mon
devoir d’accomplir un acte de bienveillance et d’humanité
envers un homme qui n’a aucun droit a le réclamer ; un
systeme de droit, bien qu'il enseigne tous les devoirs de
stricte justice, omet donc cependant tous les devoirs d’hu-
manité et de charité, et sans ces devoirs un systéme de
morale ne saurait étre complet.

On peut repondre a cette objection que si le mot de]us-
tice a un sens étroit par lequel on le distingue de la bien-
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veillance et de la charité, il en a un autre plus large qui
embrasse ces deux vertus. Les anciens moralistes grecs et
romams mettaient la bienfaisance dans la justice, 'une de
leurs vertus cardinales; et le langage ordinaire donne sou-
veut au mot justice cette 51gmficatlon étendue. On en peut
dire autant du mot droit qui, dans un sens assez commun,
comprend les droits qu’a tout homme A la charité et i
Phumanité de ses semblables, aussi bien que ceux qu’il a
a leur justice. Comme il convient toutefois de distinguer
ces deux sortes de droits par des noms différents, les au-
teurs de droit naturel ont donné le nom de droits parfaits
a ceux qui reposent sur la stricte justice, et le nom de
droits imparfaits a ceux qui sappuient sur Ja bienfai-
sance et la charité. Ainsi tous les devoirs de bienfasance
correspondent 4 des droits imparfaits, et tous les devoirs
de justice & des droits parfaits.

A cette objection en succede une autre : Les droits
imparfaits, dit-on, ne répondent pas a tout ; il est encore
une classe de devoirs auxquels ne correspond aucun droit,
ni parfait, ni imparfait.

Notre devoir n'est pas seulement de respecter ce qui
est véritablement le droit d’un autre, mais encore ce que
nous regardons comme tel par ignorance oy par méprise:
par exemple, si mon voisin vole un cheval, il n’a sur ce
cheval aucun droit de propriété, et cependant, tant que
yignore le vol, il est de mon devoir de respecter ce droit
imaginaire; il y a donc ici une obligation morale, .sans
aucun droit corrélatif.

Pour suppléer a cette lacune dans les systemes de droit
naturel, et mettre, dans tous les cas possibles, le droit et
le devpir en harmonie, les jurisconsultes ont en recours
a ce qu'on appelle une fiction légale; ils persistent a nom-
mer droit la prétention du voleur sur le bien volé, et ils
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étendent cette fiction a toutes les prétentions semblables,
que protége l'ignorance ou la méprise des parties intéres-
sées ; mais pour distinguer ce genre de droit dés droits
véritables , soit parfaits, soit imparfaits, ils I'appellent
droit extérieur.

On voit donc que si un systéme des droits parfaits, ou
des droits de stricte justice, n’équivant quimparfaitement
a un systéme des devoirs, il n’en est plus ainsi quand on
joint aux droits parfaits les droits imparfaits et les droits
extérieurs, et qu’alors un systéme des droits embrasse sans
exception tous les devoirs de 'homme envers ses sem-
blables. )

Mais on peut demander pour quel motif les devoirs
sont ainsi enseignés d’une maniére indirecte, et comme
s’ils nétaient que le reflet des droits?

Peut-étre serait-il permis de répondre que cette voie de-
tournée est plus flatteuse pour notre orgueil, comme il est
plus flatteur pourleshommes de haut rang d’entendre parler
des lois de I’honneur que des lois du devoir, bien que ces
lois prescrivent exactement la méme chose. L’honueur,
en rappelant a 'homme ce qu'il se doit a lui-méme, ca-
resse sa vanité; tandis que le devoir, en lui rappelant ce
qu’il doit aux aatres, 'humilie. Il en est de méme des
droits et des devoirs. Parlez a un homme de ses, droits,
vous réveillezen lui le sentiment de sa dignité, parlez-lui
de ses devoirs, vous le faites souvenir de sa dependance,
vous séduirez donc plus aisément son attention par la
premiére méthode que par la seconde. Aussi expérience.
nous montre que tel qui donne peu d’attention a ses de-
voirs en accorde beaucoup a ses droits.

Quoi qu'il en soit, du reste, de la justesse decette obser-
vation, on peut expliquer par de meilleures raisons, ct

VI. 21
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Porigine des systémes de droit naturel, et leur substitu-
tion aux systémes de morale.

Les systemes de droit civil sont antérieurs de biea des
siecles aux systemes de droit naturel, et les premlers sem-
bleut avoir suggéré I'idée des seconda.

Telle est la faiblesse de I'intelligence humaine qu’clle
ne peut ni embrasser ni retenir un vaste ensemble de
connaissances, sl n’est disposé avec méthode, c’est-a-dire
réduit en systéme. Quand les lois de 'empire romain se
furent multipliées a I'infini, et que l'interprétation de ces
lois fut devenue une profession honorable et lucrative, on
sentit la nécessité de les ranger dans un ordre systémati-
que, el 'on trouva que la méthode la plus naturelle et
la plus claire était de les rapporter aux différentes espéces

le droits qu’elles avalent pour objet de protéger.

L’étude des lois ne produisit pas seulement des classi-
fications des différentes espéces de droits, elle produisit
encore une langue pariiculiére pour en parler. Tout art
a ses mots techniques, au moyen desquels il exprime les
notions qui lui sont propres; le jurisconsulte n’échappe
pas & cette loi; il a besoin de termes spéciaux pour ex-
primer avec exactitude les divisions et subdivisions des
droits , et les diverses maniéres dont ils sont acquis, trans-
férés ou périmés dans toutes les relations de la société
civile; il doit de méme avoir des termes rigoureusement
définis pour désigner les différens délits par lesquels les
droits peuvent étre violés; il doit en avoir enfin pour
caractériser les diverses formes de poursuite et les diffe-
rents degres de procédure.

Il est naturel aux hommes élevés dans une profession
de se servir des termes de cette profession en parlant ou
en écrivant sur les sujets qui ont avec elle quelque ana-
logie; souvent méme cette habitude a de bons effets, parce
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que les termes techniques sont communément plus précis
dans leur signification et mieux définis que les mots de
la langue ordinaire. Un autre penchant qui ne leur est pas
moins naturel, ¢’est de plier et de soumettre, autant que
possible, les autres sujets a la méthode et aux classifica-
tions de la science qu'’ils cultivent.

1l était donc tout simple qu’en cherchant a construire
un systéme détaillé de morale les jurisconsultes emprun-
tassent au droit civil un grand nombre de termes, et je-
tassent cette science dans le méme moule que la juris-
prudence, cest-d-dire qu’ils la considérassent comme la
science des droits de 'homme plutét que comme celle
de ses devolirs.

Cette maniére d’envisager la morale était d'ailleurs
suffisamment justifiée par le rapport nécessaire et intime

_signalé plus haut entre le droit et le devoir, sans compter
que pendant long-temps le devoir moral avait été consi-
déré comme une lot de la nature, loi qui n’est pas écrite
sur des tables de pierre ou d’airain mais dans le ceeur
de 'homme, loi d'une plus haute antiquité et d’une
autorité plus sainte que les lois positives, loi, enfin, qui
est commune a tous les hommes de tous les pays, et que
Cicéron appelle pour cette raisonla lof de la nature et des
nations.

La conceplion d’un systéme de droit naturel était digne
du génie de 'immortel Grotius, et il fut le premier qui
accomplit cette grande tiche de manierea fixer lattention
des savants de toutes les nations européennes, et a déter-
miner plusieurs princes et plusieurs états 3 fonder des
chaires publiques pour I'enseignement de cette nouvelle
science.

La multitude des commentateurs et des annotateurs du
livre de Grotius, et les établissements publics auxquels

21.
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il donna naissance, sont des gages suffisants du mérite
de cet ouvrage.

1l est, en effet, si nettement concu et si habilement
exécuté, si heureusement dégagé du jargon scholastique
qui infectait la science a cette époque, si bien approprié
au sens commun et au jugement moral du genre humain,
et si agréablement entremélé d’exemples empruntés A
I’histoire ancienne, et d’autorités prises dans les anciens
auteurs sacrés et profanes, qu’il sera toujours regardé
corme le -chef-d'ceuvre d’'un grand geme sur un sujet
d’'une haute importance. .

Un bon systeme de droit naturel est utile a plusieurs
titres différents. 1° Les devoirs de 'homme envers ses
semblables, grace aux termes et aux classifications em-
pruntés a la jurisprudence civile, y sont exposés d'une
maniére plus détaillée et plus systématique que dans les
systémes de morale proprement dits. 2° C’est la meilleure
préparation a I'étude de la législation, puisque le droit na-
turel, pour ainsi dire taillé surle méme patron, emploie et
éclaircit une foule de termes dudroit civil, fondement com-
mun de lalégislation chez la plupart desnations européen-
nes. 3° Le droit naturel est utile aux législateurs, en ce que
la loi écrite doit se rapprocher autant que possible de la
loi naturelle, et en ce que la premiére étant nécessaire-
ment imparfaite, comme toutes les ceuvres de homme,
la seconde indique les erreurs et les imperfections qu'elle
conticnt. 4° Il ne P'est pas moins a ceux qui rendent la
justice et qui interprétent la loi, parce qu'on doit prefé-
rer i tout autre, linteprétation la plus conforme 2 la loi
naturelle. 5° Le droit naturel est d’'une application immé-
diate dans les controverses civiles entre les états, ou entre
les individus qui ne reconnaissent pas de supérieur com-
mun; il a force de loi dans les débats de cette nature, et
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les systémes qui passent pour le représenter fidélement,
celui de Grotius surtout, ont alors une grande autorité.
6° Enfin, le droit naturel enseigne aux rots et aux états,
qui sont au dessus de toutes les lois positives, quelle con-

duite ils doivent tenirenvers leurs propres sujets, envers

ceux des gouvernemens voisins, et 'un envers lautre

pendant la paix et pendant la guerre. Plus la connais-

sance de la loi naturelle devient distincte et populaire, plus

s'accroit dans D’opinion publique la honte de lavoir

violée.

Quelques auteurs ont pensé qu'il faudrait borner aux
droits parfaits les systémes de droit naturel, parce que
les devoirs qui correspondent aux droits imparfaits ne
pouvant étre imposés par les lois humaines, on doit les
laisser & la discrétion et & la conscience des individus.
Mais les systémes qui ont obtenu du public le plus grand
nombre de suffrages, n’ont point admis cette maniére de
voir, et pour de bonnes raisons , ce me semble.

D’abord un systéme qui n’embrasserait que les droits
parfaits ne pourrait en aucune facon tenir lieu d’'un sys-
téme de morgl®, ce qui n’est cependant point d’'une médio-
cre importance. En second lieu il est beaucoup de cas ou
'on ne saurait tracer la limite qui sépare la justice de la
bienfaisance, et le droit parfait du droit imparfait; sem-
bables aux couleurs du prisme, ces deux vertus se péné-
trent I'une l'autre de telle sorte que Iceil le plus exerce
ne peut fixer la ligne précise qui les sépare. Enfin,
comme les législateurs et les magistrats doivent se pro-
poser de rendre les citoyens bons aussi bien que justes,
on trouve chez toutes les nations civilisées des lois établies
pour encourager les devoirs de la bienfaisance. Alors
méme que la loi humaine ne peut imposer ces devoirs
par la crainte des chitimens, elle peut les encourager par
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Pespoir des récompenses ; les plus sages législateurs ont
donné cet exemple; et nul ne peut prévoir jusqu'otr peut
s'étendre cette branche de la législation *.

CHAPITRE IV.

5, POUR MERITER L’APPROBATION MORALE, INE ACTION DOIT ETRE
FAITE AVEC LA CONVICTION QU’ELLE EST MORALEMENT BONNE ?

Si rien n’est plus simple et plus clair en philosophie
‘que la partie pratique de la morale, rien n’est plus diffi-
cile et plus compliqué que la partie spéculative de cette
méme science.

Dans cette derniére on a vu jadis IEpicurien, le Péri-
patéticien et le Stoicien, professer les opinions les plus
différentes, et de nos jours, chaque auteur pour ainsi
dire soutenir la sienne; tandis qu’il n’est point de sujet
sur lequel les anciens et les modernes, leg savants et les
ignorants aient été si unanimes que sur les*régles prati-
ques de la morale.

Decette divergence d’opinions sur la théorie, et de cette
unanimité de sentiments sur la pratique, on peut inférer
avec certitude que la derniére s’appuie sur une autre base

* Les principales idées des quatre chapitres qui vont suivre sont rédigées de-
puis long-tems , et ont été lues dans une société litiéraire , en vue de défendre
quelques points de morale contre les ohjections métaphysiques de Hume. Si
ces chapitres atteignent le but que je m'étais proposé , et servent en méme tems
a éclaircir la descriplion que j’ai donnée de nos facultés morales, j'ose espérer
que le lecteur ne les trouvera pas déplacés, et qu'il excusera quelques répéti-
tions, peut-étre méme un peu de désordre, provenant de ce qu'ils ont été écrits
4 des époques et dans des circonstances différentes.

( Notede lauteur.)
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et sur une hase plus solide que la premiére; et il est fa-
cile d’en voir la raison. Pour connaitre ce qui est bien et
mal dans la pratique, il suffit d’écouter la voix de sa con-
science quand 'ame est libre de passions, ou d’observer
lé jugement porté sur autrui en pareille circonstance;
mais pour prononcer sur les diverses théories de la mo-
rale, il faut étre capable d’analyser les facultés actives
de Vesprit humain, et bpecmlement cette conscience ou
faculté ‘morale par laquelle s'opére la distinction du bien
et du mal.

Ici, comme dans beaucoup d'autres cas, la conscience
peut se comparer a I'eei! : le savant et I'ignorant discernent
les objets avec une égale netteté dans la sphére de ce que
I'ceil peut voir; le premier n’en sait pas plus que le second,
et il n’y a pas a ce sujet la moindre discussion entre les
hommes; au contraire la dissection de 'eil et la théorie
de la vision sont des points difficiles, et sur lesquelslcs
plus habiles sont partagés.

Que conclure de cette nnanimité d’'un coté et de cette
diversité d’opinions de Pautre? ceci ce me semble, que
quand nous rencontrons de la divergence entre les régles
de la morale pratique recues dans tous les dges, et un
systéeme quelconque de morale spéculative, nous devons
nous servir des régles pour redresser la théorie, et non
point de la théorie pour réformer les regles ; car il y au-
rait aussi peu de prudence que de philosophie & prendre
ce dernier parti,:

La question que nous devons examiner dans ce chapi-
tre appartient 4 la morale pratique, et par conséquent
elle est susceptible d'une solution facile et certaine. Si cette
solution est affirmative, ce probléme pourra nous servir
comme d’une pierre de touche, pour éprouver quelques
théories célehres qui le résolvent autrement, et qui com-
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328 ESSAI V.— CilAPITRE 1V.

battent la solution pratique par les arguments metaphysi.
ques les plus subtils.

Toute question sur le véritable objet de I'approbation
morale, appartieni a la morale pratique, et telle est celle
qui va nous occuper ; voici dans quels termes on la pose:
Pour mériter Papprobation morale, une action doit-elle
étre faite avec la eonviction qu’elle est moralement bonne?
En dautres termes, une action faite indépendamment de
toute considération du devoir, et de toute inspiration de
la conscience, peut—élle avoir des droits & I'approbation
moralé?

Toutesles fois qu'un agent moral fait une action, ou sa
conscience demeure tout a fait muette, ou elle prononce
que Paction est bonne, mauvaise, ou indifférente : 'une
ou l’autre de ces quatre choses doit nécessairement arriver.
Si la conscience se tait, c’est que P'action est insignifiante
ou semble telle 4 'agent; car la conscience dans ceux qui
n’ont point élouffé sa voix est une faculté trés active, et
qui intervient dans tous les détails de notre conduite, soit
qu’on lui demande ou qu’on ne lui demande pas son
avis. Ainsi, ce qu'un homme fait innocemment et sans le
moindre soupcon de mal agir ne peut le rendre coupable
ni A ses propres yeux, ni aux yeux de celui qui sonde les.
cccurs. L’action a-t-elle été précédée d’une négligence cou-
pable, qui ait causé I'erreur ou empéché le discernement
de la vérité, je ne prétends pas excuser cette négligence;
je n’examine ici que 'action accomplie, et la disposition .
d’esprit dans laquelle elle I'a été, abstraction faite des cir-
constances antérieures; or, je 0’y vois rien qui mérite ni la
désapprobation, ni I'approbation morale, puisque Fagent
n’a cru faire ni hien ni mal. J’en dis autant pour le cas
ou la conscience prononce que I'action est ind:fférente.

Si, en second lieu, je fais une action que ma conscience
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juge mauvaise ou douteuse, je suis coupable & mes pro-
Pres yeux, et je mérite la désapprobation des autres.Que
Iacte juge mauvais par mot se trouve étre bon ou indif-
férent, ma faute n’en est point atténuée;j’aiagi en croyant
mal faire; mon action est donc immorale.

Si, enfin, j’accomplis une action que ma conscience dé-
clare juste et obligatoire, ou je la fais sans tenir aucun
compte du devoir qui me I'impose, ou la considération
de ce devoir influe en quelque degré sur ma détermina-
tion. Le premier cas me parait hors de toute apparence,
car iln'y a pas dhomme si abandonné qui n’agisse
avec plus d’assurance et de contentement quand il fait ce
qu’il regarde comme son devoir. Dans le second , plusla
bonté de l'action a eu de part a ma détermination, plus
Japprouve ma conduite; et si mes intéréts matériels , mes
appétits ou.mon inclination me sollicitaient violemment
en sens opposé, la victoire que j’ai remportée sur ces
motifs pour obéir a2 ma conscience augmente le mérite
de mon action.

"Quand un homme obéit & un jugement erroné, si ler-
reur était inévitable, tout le monde s’accorde & 'absou-
dre; mais si elle dérive de quelque négligence antérieure,
Popinion des moralistes semble différer. Ce dissentiment
toutefois est plus apparent que réel; car dans ce cas
en quoi consiste la faute? en cela seulement, tout le
monde doit en convenir, que I'agent n’a pas pris tous les
soins nécessaires pour éclairer son jugement. Les mara-
listes, qui considérent P'action et ses antécédents comme
un seul tout, et qui trouvent dans ce tout quelque chose
a blamer, ont donc pa‘rfaitement raison; mais ceux-la ont
aussi raison qui , décomposant ce tout, et cherchant ce qu’il
contient de répréhensible et d'innocent,accusent exclusi-
vement ce qui a précédé Ierreur et absolvent le reste.
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Supposons un homme qui, interprétant mal ce pré-
cepte de la religion qu’il faut mortifier la chair, regarde
comme un devoir de se flageller, et pousse I'accomplis-
sement de ce prétendu devoir jusqu’a porter de graves
atteintes a sa santé, son erreur peut étre l'effet d’une cou-
pable négligence a s’instruire, et cette négligence est
blamable; mais une fois cette erreur enracinée dans son
esprit, doit-il tenir une conduite conforme ou contraire
a ce qu'elle lui impose? Nous ne pouvons hésiter dans
notre réponse. En suivant les lumiéres de son jugement il
fait acte de probité et de piété; en tenant une conduite op-
posée, il se rendrait coupable de désobéissance envers son
créateur.

Si mon domestique, se méprenant sur les ordres que
je lul ai donnés, fait, tout en croyant m’obéir, précisé-
ment le contraire de ce que je lui ai commandé; je puis
Iaccuser d’inattention et d’étourderie, mais le punir pour
m’avoir désobéi serait évidemment une injustice,

Ce sont la des jugements d’une évidence aussi immé-
diate que les axiomes mathématiques; tout homme qui ést
parvenu a Idge de raison, et qui a exercé son intelligence
a juger du bien et du mal, voit leur vérité comme il voit
la lumiére du jour. Les arguments métaphysiques qu’on
a voulu leur opposer produisent le méme résultat que les
arguments contre 'évidence des sens; ils peuvent embar-
rasser et troubler, mais ils ne sauraient convaincre. Il
parait donc évident que les seules actions qu’on puisse
appeler vertueuses , et juger dignes d’approbation morale,
sont celles que Pagent a considérées comme telles, et qu'il
a faites en quelque degré par cette considération.

On objectera peut-étre qu'en vertu de ce principe la
nature de nos opinions importe peu, et qu'il suffit pour
la moralité d’'un agent que sa conduite soit vraie, c’est-
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a-dire conforme i ce qu'il croit; mais la réponse est
"
aisée.

La morale n’exige pas seulement qu'on agisse d’apres
son jugement, elle exige encore qu’en cherche les mqilv
leurs moyens de le mettre d’accord avec la vérité; si
Pon manque 4 I'une ou a I'autre de ces obligatfons on est
digne de blime; mais qui les remplit toutes deux me
semble a I'abri de tout reproche.

Quand un homme est forcé d’agir, et n’a point le temps
de délibérer, il doit se conformer aux lumiéres actuelles
de sa conscience; mais s’il a le temps de réfléchir, son
devoir est d’employer tous les moyens possibles pour
éclairer son jugement. Aprés ces précautions, il peut en-
core rester dans l'erreur; mais alors elle est réputée in-
vincible, et on ne saurait lui en faire un crime.

Une seconde objection qu’on oppose 2 cette vérité,
c’est que nous approuvons immédiatement la bienveillance,
_la reconnaissance et les autres vertus premiéres, sans nous
informer si I'agent les pratique par le motif qu’il est de
son devoir de le faire. La loi divine, ajoute-t-on, fait con-
sister toute la vertu dans 'amour de Dieu et du prochain,
sans y mettre la restriction d’agir ainsi avec la conscience
qu'on doit le faire. .

Je réponds que ’amour de Dieu et du prochain , la jus-
tice, la reconnaissance, et les autres vertus premiéres,
produisent naturellement en nous la certitude de leur
bonté morale; nous pouvons donc présumer sans crainte
que cette certitude les accompagne toujours, et que tout
homme qui les pratique le fait avec une bonne conscience.
Pour juger de la conduite des hommes , nous ne suppo-
sons pas des situations impossibles ; de méme les lois di-
vines ne prononcent point sur des cas imaginaires , et c’est
ce qu'elles feraient,si elles supposaient qu'un homme pité
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regarder comme contraire a son devoir dauner Dieu ou
Phumanité.

Au reste, si nous désirons savoir comment les lois de
Dieu décident le point en litige, nous n’avons qu’a lire
le jugement qu’elles portent sur les actions qui peuvent
étre trouwées bonnes par les uns et mauvaises par les au-
tres. Les décisions de 'Ecriture sont claires sur ce point :
« 1l faut que I’homme soit persuadé dans son cceur; celui
« qui doute §il faut jeliner et qui tange, est condamné,
« parce qu'il ne mange pas en vertu de la foi; car, tout
« ce qui ne vient pas de la foi est péché. Pour quiconque
« regarde une chose comme impure,elle est impure.»
L’Ecriture fait souvent consister toute la vertu & « vivre
« avec une bonne conscience, a se conduire de maniére
« que notre coeur ne nous condamne pas.»

La derniére objection dont je ferai mention est un ar-
gument métaphysique présenté par Hume.

Un dogme favori de son systéme de morale, c’est que
la justice n’est pas une vertu naturelle, mais artificielle.
Il a déployé, pour le prouver, toutes les forces de sa dia-
lectique et de son éloquence, et comme le principe que
nous examinons lui faisait obstacle, il s’est évertué a le
renverser. .

« Je suppose, dit-il, qu’'un homme me préte une somme
« d’argent, a condition que je la lui rendrai dans peu de
« jours: le délai passé, il la réclame; je demande quelle
« raison ou quel motif peut m’engager a la restituer? On
« répondra peut-tre que mon respect pour la justice, et
« mon horreur pour la fraude et la déloyauté, sont des
« motifs suffisants. » Et il reconnait que cette réponse
peut satisfaire un homme élevé dans le sein de la civili-
sation, et nourri dés son enfance dans le respect de cer-
tains principes, « Mais, reprend-il, dans I’état plus naturel
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quon appelle I'état sauvage, sil’on consent a considérer
un pareil état comme plus naturel, cette réponse serait
rejetée comme tout-a-fait insiguifiante et sophistique.
« Car, en quoi consistentcette honnéieté et cette justice?
« ce west pas dans I'action extérieure; il faut donc que
« ce soit dans le motif qui I'a déterminée. Or, ce motif ne
« peut jamais étre la justice de Paction; car, il y aurait
« une contradiction grossiére a dire que 'action est hon-
« néte quand le motif est vertueux, et que le motif est
« vertueux quand on se propose une action honnéte. Nous
« ne saurions avoir pour but I'honnéteté d’une action, si
« Paction n’est préalablement honnéte. »

Et dans un autre endroit il ajoute: « Admettre que
« faire une action en vue de son honnéteté est ce qui la
« rend honnéte, c’est tomber dans un cercle vicieux. Pour
« que 'honnéteté d’'une action devienne un motif de la
« faire, il faut d’abord que cette action soit honnéte; un
« pareil motif en présuppose donc un autre qui ait rendu
« llaction vertueuse. Et ceci n’est pas une pure subtilité
« métaphysique*. »

Je n’examinerai pas maintenant de quelle maniére I'au-
teur fait servir ce raisonnement a la défense de son opi-
nion, que la justice est une vertu artificielle; je ne consi«
dérerai Pargument que dans son opposition avec le
principe que j’ai tenté d’établir, et suivant lequel, pour
qu’une action soit vraiment bonne, il faut que 'agent I'ait
faite en vue de sa bonté. Or, je pense que sous ce rap-
port on peut résumer de cette maniére l¢ raisonnement

~

/_

A

de notre philosophe.

Quand nous jugeons qu’une action est bonne ou mau-
vaise, cela implique qu'elle est bonne on mauvaise de sa
nature, indépendamment de notre jugement, sans quoi le

' Traité de la nature humaine, liv. 1r, part. 2, sect. 1.
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jugement serait erroné, Le jugement de 'agent ne peut
rendre l'action mauvaise, s1 elle est bonne de sa nature,
pas plus que la rendre bonne, si de sa nature elle est mau-
vaise; car, ce serait attribuer a notre jugement le magi-
que pouvoir de transformer la nature des choses, et dire
qu'en jugeant une chose ce qu'elle n’est pas, nous la fai-
sons étre réellement ce que nous jugeons qu’elle est.

Voila, je pense, 'objection dans toute sa force; voici
ma réponse.

D’abord , si nous ne pouvions dénouer ce neud méta-
physique, je pense qu’il nous serait en tout honneur per-
mis de le couper, parce qu’il jette de I'absurdité sur les
principes les plus clairs et les plus positifs de la morale et
du bon sens. Jen appelle a chacun, et je demande s'il est
un principe moral ou un principe de sens commun plus
net et plus.incontestable que celui que jai cité d’aprés
Papétre saint Paul, savoir, qu'une action pure en elle-
méme devient impure pour celui qui la juge impure en
Paccomplissant. Or, l'argument métaphysique rend ce
principe absurde; car, dit le métaphysicien, si l'action
n’était pas impure en elle-méme, vous avez mal jugé en
jugeant gu’elle Iétait, et le comble de 'absurdité serait
de dire qu’en jugeant mal vous rendez I'objet jugé con-
forme & votre faux jugement. .

Soumettons I'argument & une seconde épreuve : Tout le
monde pense qu'une action ne meérite par le titre de bien-
veillante, si celui qui I'a faite n’a paseu'intention de faire
du bien & son prochain; rien n’est plus évident que cette
proposition. Non , dit le métaphysicien, elle est absurde;
car, si action n’est pas bienveillante en elle-méme, l'o-
pinion de I'agent sur sa tendance ne peut en changer la
nature; cest une absurdité de penser quen la jugeant ce
qu’elle n'est pas, on puisse la rendre ce qu’on a eu tort de
la juger. Autre exemple : Si on dit la vérité en croyant

IRIS - LILLIAD - Université Lille 1



DE L'OBJET DE L’APPROBATION MORALE. 335

dire un mensonge, on est menteurg rien de plus évident.
Rien de plus faux, rien de plus absurfle, selon 'argument
du metaphysmen.

En un mot, si cet argument avait quelque valeur, il s'en-
suivrait qu’on pourrait étre trés vertueux sans avoir dans
ses actions le moindre égard a la vertu; trés bienveillant
sans vouloir jamais faire de bien; trés méchant sans inten-
tion de mal faire; trés vindicatif sans désir de vengeance;
trés reconnaissant en oubliant les bienfaits, et trés veri-
dique avec la volonté constante de mentir.

Nous pourrions donc rejeter cet argument comme
incompatible avec des vérités évidentes, alors méme que
nous ne serions pas capables d’en démontrer la fausseté,

Voyons toutefois si cette fausseté ne saurait étre dé-
couverte. .

Nous attribuons une bonté morale aux actions consi-
dérées d’une maniére abstraite et indépendamment de
lagent. Nous attribuons également a I'agent une bonté
morale pour avoir fait telle action,etalors nous disons que
son action est bonne, quoique ici la bonté n’appartienne
proprement qu’a l'agent et ne soit attribuée a I'action que
par figure. Or, examinons maintenant si les mots de bonté
morale conservent ]a méme siguification, et quand on les
applique a l'action considérée d’'une maniére abstraite ,
et quand on les applique a I’agent pour avoir fait cette
action; ou bien si sans y prendre garde nous n’en chan-
geons pas le sens suivant I'application.

L’action considérée en elle-méme n’a ni intelligence,
ni volonté; elle n’est pas responsable, et ne peut étre sou-
mise a aucune obligation morale. Or ce sont la autant
de conditions essentielles de la bonté morale dans I'agent ;
car §'il n’avait ni volonté, ni intelligence, il serait inca-
pable de toute bonté morale. D’ou il suit nécessairement’
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qixé la bonté morale que nous attribuons & une action
considérée d’'unemahiére abstraite, différe de celle que nous
attribuons a Uagent pour avoir fait cette action, et qu’ici
les mots .changent de sens suivant l'objet auquel ils s’ap-
pliquent:

Ceci deviendra plus évident, si nous déterminons la
signification de ces mots dans I'un et lautre cas. Bien
appliquer ses facultés intcllectuelles pour juger de ce
qu’on doit faire, et agir d’aprés le jugement le plus réfléchi
dont on soit capable, c’est la tout ce qu'on peut exiger
d’un agent libre; et c'est la ce qui constitue sa bonté mo-
rale dans toutes les bonnes actions qu'il accomplit.-Or,
est-ce la-ce que nous entendons par la bonté morale d’'une
action considérée d’'une maniére abstraite? Non assuré-
ment; car action considérée d’une manicre abstraite ne
possede ni _]ugement ni pulssance aLtlve et par consé-
quent ne peut rien avoir de la bonté que nous attribuons
a l'agent pour l'avoir faite.

Qu’entendons-nous par la bonté d’une action consi-
dérée d’'une maniére abstraite ? Cest, selon moi, le carac-
tere d’'une action qui doit étre faile par ceux qui ont le
pouvoir et Poccasion de la faire, et qui sont capables de
comprendre qu’elle est obligatoire; J'ajoute qu'on m’obli-
gerait de me dire quelle autre bonté morale peut se ren-
contrer dans une action considérée d’une maniére ab-
straite. Cette bonté est inhérente a la nature de ’action
et en est inséparable; aucune opinion, aucun jugement
dun agent quelconque ne peut laltérer le moins du
monde.

Supposons qu’il s'agisse de retirer un innocent d’'un
abime de misére; cette action a certainement toute la
bonté moralequ’on peutdésirer dans une action considérée
d’'une maniére abstraite; cependant il est manifeste quen
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secourant un malheureux, l'agent peut tantét n’avoir
aucune bonté moralg, tantét accomplir un grand acte de
dwouement, et tantot se rendre coupable d’un orand
crime,

En effet, supposons d’abord qu’une souris coupe les
cordes qui retiennent un captif emmené par des cor-
saires, et lui donne ainsi la liberté; dira-t-on qu’il y ait
bonté morale dans cette action de la souris ?

Supposons en second lieu qu'un homme le délivre par
malice et pour le plonger dans une situation plus affreuse,
il 0’y a certainement aucune bonté morale dans cette ac-
tion, mais un haut degré de perfidie et de cruauté.

Supposons enfin qu’un homme, par bienveillance et
par humanité, vienne au secours de I'infortuné en s’im-
posant un grand sacrifice ou en courant de grands pé-
rils, alors la bonté de l'action est évidente= il y a pour
un pareil dévouement de Papprobation dans tous les ceeurs,
et des éloges dans toutes les bouches; mais ou git cette
bonté? ce n’est pas dans I'action considérée en elle-méme,
car elle est identique dans les trois exemples, mais dans
I’agent qui, dans le dernier, s'est conduit en homme de
bien, et, en faisant ce que son cceur approuvait, a mérité
Papprobation de Dieu et des hommes.

En définitive, si nous distinguons entre la bonté qu'on
peut attribuer & une action considérée en elle-méme, et
celle qu’on peut attribuer a I'agent qui 'accomplit, nous
trouverons la clef de la subtilité métaphysique qu’on nous
oppose. Nous admettons que la bonté de I'action consi-
dérée en elle-méme ne peut dépendre de Popinion ni du
jugement de 'agent, pas plus que la vérité d’une propo-
sition ne dépend de notre conviction qu’elle est vraie; mais
lorsqu'un homme emploie bien ou mal sa puissance ac-
tive, alors nait une bonté ou une méchanceté morale que
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nous atlribuons métaphoriquement & Paction mais qui
nappartient proprement ct véritablgment qu’a I'agent, et
qui dépend de lintention qw'il avait en agissant et de son
opinion sur I'action elle-méme.

Dans tous les siécles, ceux qui ont donné quelque atten-
tion a la morale ont compris cette distinction, bien qu’ils
Iaient diverscment exprimde. Les moralistes grecs don-
naient le nom de x«f%xoy & une action bonne en elle-
méme: une tellc action pouvait étre faite par 'homme le
plus méchant ; mais ils appelaient xaropfuua action faite
avec une intention droite, ce qui implique un mérite réel
dans Pagent. Cicéron explique cette distinction dans ses
Offices; il appelle la premiére action offfcium medium ,
et la seconde officium perfectum ou rectum. Chez les
Scholastiques on disait qu'une action bonne en elle-méme
était matériellement bonne, et on appelait formellement
bonne laction faite avec une bonne intention. Ces der-
niers termes sont encore familiers aux théologiens; mais
Huine parait ne les avoir pas remarqués ou n’y avoir at-
taché aucun sens.

Ce philosophe, dans la section déja citée, nous dit
avec grande assurance : « On peut établir comme une
« maxime inconstestable, que nulle action ne peut étre
« vertueuse ni moralement bonne, si Pagent pour lac-
« complir ne trouve pas dans sa constitution quelqu’au-
« tre motif que le sentiment de la moralité de cette ac-
« tion. » Cette maxime est la base de la plupart de ses
raisonnemens sur la morale.

Je ne rechercherai pas maintenant jusqu'a quel point
le systéme de Hume peut permettre qu’une action soit
accomplie purement par moralité, sans aucun motif de
plaisir ou d'intérét; mais s’il est vrai, comme tout
homme de bon sens le reconnalt, qu'un juge ou un ar-
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bitre accomplit Vacte le plus vertueux quand il résiste a
toutes les séductions pour n’obéir qu’a la justice et a sa
conscience, alors la maxime incontestable de Hume est
incontestablement fausse, et toutes les conclusions dédui-
tes de cette maxime n’ont aucune autorité.

Du principe que je me suis efforcé d’établir, on peut
tirer quelques consequences lmportantes pour la théorie
de la morale.

1. D’abord il n’y a pas de vertu sans la croyance que
'acte accompli est vertueux, il s’ensuit que la faculté
morale, ou, ce qui revient au méme, la faculté de dis-
cerner le bien du mal est essentielle a tout étre capable
de vice et de vertu. Un étre, a qui le bien et le mal se-
raient aussi inconnus que les couleurs le sont 3 un aveu-
gle, ne pourrait en tenir compte dans ses déterminations
et serait par 12 méme absolument incapable de vice et de
vertu. .

Il pourrait avoir des qualités agréables ou désagréables,
utiles ou nuisibles , comme une plante ou une machine,
mais il ne pourrait étre vertueux; & moins qu'on n’étende
le mot de verfu aux qualités agréables et utiles, comme
on le fait quelquefois en disant les vertus d’une plante;
mais nous n’avons pas besoin d’avertir que ce n’est point
ainsi que nous l'entendons, et que nous prenons le mot
dans son acception rigoureuse, c’est-a~dire comme le nom
propre de cette qualité qui est 'objet de Papprobation
morale.

Or un homm?® est incapable de cette espéce de vertu
s'll n’a le pouvoir de juger du bien et du mal moral,
et de les prendre en considération dans sa conduite; car
il n’est vertueux qu’autant qu’il obéit a cette partie de
sa constitution. Rien de semblable ne se révéle chez les
animaux, et c’est pourquoi les animaux ne sont ni des
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agents moraux, ni des agents responsables; on peut dis-
cipliner leurs penchants et développer leurs facultés , mais
on ne peut créer en eux le discernement moral, et par con-
séquent leur conduite ne saurait jamais devenir ni ver-
tueuse, ni criminelle,

I'homme lui-méme n’est point un agent moral dans le
premier dge, parce qu'a cette époque sa faculié morale
n’est point encore développée. Toutes ces propositions
sont autant d’axiomes du sens commun, qui a toujours pro-
clamé Virresponsabilité des animaux et des enfants.

La faculté morale est une partie assez importante de
notre constitution pour mériter un nom spécial; mais, du
reste le choix de ce nom est de peu d’'importance. Celui de
conscience , qui est le plus commun, me parait aussi bon
qu'un autre; jen dis autant de celui de sens moral, &
cela prés quon peut Laccuser de quelques méprises dans
lesquelles on est fombé sur la nature de la faculté morale.
Les philosophes modernes, bornant les sens extérieurs a
la simple fonction de nous donner certaines sensations
ou idées simples que nous n’aurions pas sans leur secours,
ont étendu cette doctrine au sens -moral ; mais elle me
parait également fausse dans les deux applications. Je ne
vois pas seulement au sens de la vue les idées des diverses
couleurs, il me fait encore juger que tel corps est de telle
couleur et tel autre d’une couleur différente. Il en est de
méme du sens moral: il ne me donne pas seulement l'idée
du bien et du mal, il m’apprend encore que telle con-
duite est bonne, telle autre mauvaise eftelle autre in-
différente. Tous nos sens sont des facultés judiciaires,
et ]a conscience partage avec eux cette prérogative; mais
elle est encore autre chose: outre qu'elle juge de notre
conduite et de celle des autres, elle est encore un prin-
cipe d'action chez tous les hommes de bien, et nos actions
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ne sont vertueuses quautant quelles sont déterminées
par ce motif.

2..Une seconde conséquence qui découle du principe
mis en lumiére dans ce chapitre, c’est qu'on ne peut ré-
soudre la vertu qui est 'objet de 'approbation morale, ni
dans la recherche de notre intérét bien entendu, ni dans
les affections bienveillantes que nous ressentons pour nos
semblables, ni dans les qualités qui nous sont utiles ou
agréables ou qui le sont & autrui, ni dans la sympathie
que nous pouvons éprouver pour les sentiments ou les
affections des autres, ni dans la condescendance que nous
pouvons montrer pour leurs passions; I'essenee de cetie
vertu consiste A vivre selon sa conscience, c’est-a-dire &
employer les meilleurs moyens pour connaitre son devoir,
et a le faire quoi qu’il arrive.

La prudence, la bienveillance, la fermeté, sont des
vertus; mais Vessence de la vertu est quelque chose de
distinct des vertus particuliéres, et qui se retrouve dans
toutes. En quoi consiste ce quelque chose? & faire
comme bien ce que la conscience reconnait bien, a éviter
comme mal ce qu'elle reconnait mal; rien de plus, selon
moi. On est vertueux a cette double condition, et on I'est
d’autant plus qu’on la remplit moins inparfaitement,

- e taiaaarAAaaesraaana
CHAPITRE V.

SI LA JUSTICE EST UNE VERTU NATURELLE OU ARTIFICIELLYE,

Le systéme de Hume sur la morale fit sa premiére

apparition dans le monde en 1740, dans le troisieme
volume du 7raité de la nature humaine, et sa seconde
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dansles Recherches sur les principes de la morale, ouvrage
qui fut d’abord imprimé séparément, et qu'on a réuni
depuis aux différentes éditions des Essais.

La doctrine de ces deux traités est absolument la méme;
mais une disposition plus claire, un style plus orné, et
I'omission de quelques raisonnements métaphysiques,
expliquent la prédilection du public pour le second de
ces deux ouvrages. Il ne contient, du reste, ni un prin-
cipe, ni un argument nouveau en faveur du systéme mis
en lumiére dans le premier.

Dans ce systéme, ce ne sont point les actions volontaires
qui sont le véritable objet de I'approbation morale; ce
sont les qualités de I'dme, ou, ce qui revient au méme,
les affections ou passions que ’homme tient de la nature,
qu’il ne dépend point de lui d’avoir ou de n’avoir pas,
et qui lui sont cémmunes avec un grand nombre d’ani-
maux. Quand on approuve ou qu’on blime une action
volontaire, c’estqu’on la regarde comme le signe et Peffet
d’une de ces affections. Tout le mérite ou tout le démé-
rite qu'elle pent avoir lui vient de la, et ne lui appartient
que par emprunt.

L’approbation et la désapprobation morale ne sont point
des actes de jugement, qui, comme 